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Métis
O jedné z velikých Diových manželek bychom patrn� v�bec nic nev�d�li, kdyby
nepat�ila do p�íb�hu o veliké Diov� dce�i, Pallad� Athén�. Métis, „D�myslnost“, by
mohla být také p�ízviskem bohyn� Athény, o níž se praví, že se odvahou a d�mysl-
ností vyrovná Diovi. Vypráví se však, že Zeus si zvolil za první manželku Métidu,
která ze všech boh� a lidí nejvíce znala. Byla dcerou Ókeanovou a Téthyinou a po-
máhala Diovi již tehdy, když Kronos všechny jeho sourozence spolkl. Podala bohu
prost�edek, který strašlivého otce uspal, a tím ho donutila spolknuté bohy op�t ze
sebe vydat. Métis dovedla také to, co se jinak vypráví o bohyni Nemesis: když se jí
cht�l Zeus zmocnit, prom��ovala se v nejrozmanit�jší postavy. Víc si o tom nepo-
víme – jen to, že se jí Zeus p�ece jen zmocnil. Co se odehrálo potom, pat�í do
p�íb�hu o zrození Pallady Athény.

Zrození Athény
Jedním z vypráv�ní o zrození Athény navazuje Hésiodos na zprávu, že si Zeus zvolil
za svou první ženu Métidu. Když se však Métis chystala porodit Athénu, vypravuje
dále, úsko�n� ošálil Zeus bohyni lichotivými slovy a poz�el ji do vlastních útrob. To
mu poradila Gaia s Úranem, aby z nesmrtelných boh� nedostal královskou hodnost
nikdo jiný než Zeus. Bylo totiž souzeno, že Métis porodí nesmírn� moudré d�ti:
nejd�íve dívku se sovíma o�ima, Trítogeneiu (Athénino p�ízvisko, jež pochopíme z
druhé verze), která se odvahou a rozvážností vyrovná Diovi; poté m�la porodit
chlapce zpupného srdce, jenž bude králem boh� i lidí. D�ív než k tomu mohlo dojít,
pohltil Zeus Métidu, aby za n�ho rozvažovala o dobrém a zlém.

Druhou verzi zaznamenal rovn�ž Hésiodos, když se zmínil, že Zeus zrodil ze
své hlavy sovookou Trítogeneiu – hr�znou str�jkyni bojové v�avy a v�dkyni vojsk,
která si libuje v ryku a válkách a bitvách –, Héra zase sama ze sebe mistrného
um�lce Héfaista. Vypráv�ní pak dále rozp�ádá, jak se manželé navzájem �evniv�
p�edstihovali: Héra porodila bez Diova p�i�in�ní Héfaista, Zeus zase u�inil tajn�
svou milenkou Ókeanovnu Métidu. P�estože byla tak chytrá, obelstil ji: popadl ji
ob�ma rukama a pohltil ji do vlastních útrob. Bál se totiž, že Métis porodí n�co, co
bude siln�jší než blesk. Proto ji Kron�v syn z�istajasna spolkl. Ona však v témž
okamžiku ot�hotn�la Palladou Athénou. Otec boh� a lidí porodil dceru pod jedním
vrcholkem na b�ehu �eky Trítónu (odtud p�íjmení Trítogeneia, „Z Trítónu
zrozená“), zatímco Métis, Athénina matka, str�jkyn� všech spravedlivých v�cí,
která ze všech boh� a lidí nejvíce v�d�la, sed�la skryta v Diových útrobách.

V tomto vypráv�ní se p�ímo ne�íká, že se zrození udalo z Diovy hlavy.
O „vrcholku“, kterýžto výraz znamená v �e�tin� totéž co „hlava“, se hovo�í spíše

proto, aby se neoby�ejný zp�sob porodu zahalil tajemstvím. Vyskytla se však také
vypráv�ní o tom, že Héfaistos nebo Prométheus pomáhal p�i porodu a ude�il Dia
dvouse�nou sekyrou nebo kladivem do lebky. Vysko�ila Pallas Athéné s tak hlu�-
ným bojovým pok�ikem, že se nad tím zd�silo Nebe i matka Zem�. Narodila se
z otcovy posvátné hlavy ve vále�né zbroji zá�ící zlatem. Všichni nesmrtelní bohové
se ulekli a divili jejímu zjevu, když Pallas, máchající špi�atým ošt�pem, vysko�ila
z otcovy nesmrtelné hlavy a stanula p�ed Diem t�ímajícím aigidu, kožený ochranný
štít. Mocn� se zachv�l mohutný Olymp pod tíhou sovooké bohyn�. V hlubinách
dun�la kolem dokola zem� a mo�e v�ící nachovými vlnami se bou�liv� vzdulo. Pod
slaným p�ívalem zmizely b�ehy a skvoucí Hyperíon�v syn Hélios nadlouho zastavil
rychlé slune�ní o�e, až kone�n� panenská Pallas Athéné s�ala z nesmrtelných plecí
božskou zbroj. I zaradoval se Zeus, b�h rozvážnosti.

Otcové a vychovatelé Athény
V �ecké mytologii byla Pallas Athéné dcerou svého otce: bojechtivá panna, p�i
jejímž zrození hrál otec v�tší úlohu než matka. V �eckém náboženství zaujímala –
alespo� podle Homéra – vedle otce Dia hned druhé místo. Avšak nikoli ve všech
vypráv�ních je jejím otcem Zeus. Již d�íve, p�i lí�ení boje s Giganty, jsme se zmínili
o Gigantovi jménem Pallás. Pod týmž jménem vystupoval syn Títána Kria a Eurybie
a týmž jménem byl také ozna�ován otec Pallady Athény. Slovo pallas mohlo být
v �eckém jazyce, kde se vyskytuje s dvojím p�ízvukem a dvojím sklo�ováním,
chápáno tu jako rodu mužského (pallás, gen. pallantos), tu jako ženského (pallas,
gen. pallados). V prvním p�ípad� znamenalo statného mladého muže, ve druhém
statnou pannu, virago, jak by se nazývala latinsky. Mužský Pallás byl, nehled� na
r�zné genealogie, jedna a táž postava, nespoutan�jší, ješt� bojovn�jší mužský obraz
bohyn� Pallady. Pallás, otec Pallady Athény, prý cht�l svou vlastní dceru znásilnit.
Bohyn� ho p�emohla, uko�istila jeho k�ži – totéž se vypráví o k�ži Giganta jménem
Pallás – a sama si ji oblékla. Otec Pallás byl ok�ídlený, jako bývá na starých
vyobrazeních zpodobována i dcera Pallas.

Krom� Dia a Pallanta bývá uvád�n ješt� t�etí otec bohyn�. Métis prý byla už
t�hotná, když ji Zeus spolkl. Athénu s ní zplodil Kyklóp Brontés – „Hromobijce“.
Na toto otcovství se z�ejm� odvolává ona v�ta v d�íve vypráv�ném p�íb�hu o zrození
Athény, v n�mž bylo �e�eno, že se Zeus obává, aby Métis neporodila cosi siln�jšího
než blesk. Kyklópové mají jakožto ková�i nejblíže k ídským Daktyl�m, o nichž už
víme, že to byly falické prabytosti. O druhých prabytostech, prvních lidech a
pravládcích r�zných kon�in, se �íkalo, že se po Athénin� narození ujali jejího
vychování. Jednoho z nich jménem Itónos považovali ostatn� také za Athénina otce.

Když Athéna u �eky Trítónu, jak se vypráví, vysko�ila z otcovy hlavy, ujal se
jejího vychování �í�ní b�h. Trítón sám m�l dceru jménem Pallas. Athéna a Pallas se
spolu cvi�ily v boji. Pallas m�la v úmyslu probodnout Athénu ošt�pem. Zeus se



vyd�sil. Podržel p�ed dcerou svou hrozivou kozí k�ži, aigidu. Pallas odvrátila zrak a
Athéna ji smrteln� zasáhla. Bohyn� pro ni truchlila a vytvo�ila její sošku, palladion.
P�es tuto sochu p�ehodila aigidu a postavila palladion vedle sochy Diovy. Zmín�ný
již Itónos byl otcem dvou dcer: Athény a Íodamy. P�i cvi�ení ve zbrani Athéna
sestru zabila. Za Athénina vychovatele pokládali také pradávného arkadského krále
jménem Pallás. M�l dv� dcery: Níké a Chrýsé. Víme, že Níké, ok�ídlená bohyn�
vít�zství, byla podle jiného vypráv�ní dcerou Pallanta, syna Títána Kria, a že p�il-
nula k Athén�, která sama m�la p�íjmení Níké. Mimochodem se Athéna nazývala
i Chrýsé, „Zlatá“ – avšak ur�it� v jiném smyslu než Afrodíté. Je to stále týž p�íb�h,
ve kterém se objevuje pod r�znými jmény dvojí tvá� jedné a téže bohyn�.

Athéna a Héfaistos
Ve všech p�íb�zích, které se vypráv�ly o Athén�, byla považována za Parthenos,
„Pannu“. Byla však zárove� vzývaná jakožto Metér, „Matka“. Známe zvláštní p�í-
b�h o její svatb�, v níž neztratila své panenství, ale p�esto vzáp�tí sv��ila dcerám
Kekropa, krále svého milovaného m�sta Athén, jakési dít�. Byla to posvátná udá-
lost, která byla �asto p�edvád�na. Vidíme ji na jednom oltá�i v �ím�, který stál
v posvátném okrsku jedné zbožné císa�ovny, prohlášené po smrti za bohyni.

Vypráv�lo se, že Héfaistos žádal, aby mu odm�nou za to, že byl p�i porodu
nápomocen svým kladivem, dali Athénu za ženu. Bylo mu také vyhov�no a už si ji
vedl na svatební lože. Když však vedle ní ulehl, bohyn� zmizela. Tak padlo jeho
semeno na zem. Bohyn� Gaia – zvaná také Chthón – zrodila z n�ho Erichthonia,
božské dít� athénské Akropole, a odevzdala novorozen� Pallad� Athén�. Podle jiné
verze vznikl mezi Héfaistem a Athénou spor, eris, a proto se dít� jmenuje Erichtho-
nios. Podle t�etí podoby vypráv�ní Héfaistos Athénu pronásledoval, a nakonec ji
dohonil (to je zobrazeno na �ímském oltá�i), ale nemohl ji p�ipravit o panenství.
Athéna se mu ubránila, stran této okolnosti existuje n�kolik verzí, v nichž hrála roli
vlna (erion), jejímž chomá�em bohyn� semeno ut�ela, anebo prach, s kterým se
smísilo. Básnickým jazykem se také hovo�ilo o „svatební rose“. Pro „rosu“ máme
v �e�tin� dva výrazy: hersé nebo drosos. Ob� slova mohla stejn� dob�e ozna�ovat
novorozené dít�. Dokonce i b�h, Apollón nebo Zeus, se nazýval ve své podob�
božského dít�te Hersos nebo Erros.

Kekropovy dcery
Athé�ané vypráv�li, že jejich prvním králem byl Kekrops, ze zem� zrozený pratvor,
p�l �lov�k, p�l had. Jméno je v tomto tvaru patrn� slovní h�í�kou: Kerkóps znamená
„Ocasatý“. Když se Pallas Athéna s Poseidonem svá�eli o vládu nad Atikou, poz-
d�jší zemí Athé�an�, rozhodl spor Kekrops. Poseidon ude�il trojzubcem do skály, na
které m�la pozd�ji stát Akropolis, a vytvo�il tak dokonce naho�e jakési „mo�e“,
slaný pramen. Vypráv�lo se také, že dal p�i této p�íležitosti vzejít z p�dy prvnímu

h�ebci. Athéna vyp�stovala první olivovník, a nato jí Kekrops p�i�kl vít�zství. Dále
se vypráv�lo, že Kekrops první nazval Dia jménem, z�ídil Athén� první kultovní
sochu a první pochopil, že krom� matky existuje i otec a první zavedl monogamii.

Kekropova manželka se jme-
novala Aglauros nebo Agraulos,
„Žijící na poli“. Manželská dvojice
m�la t�i d�ti: Aglauros, Hersé
a Pandrosos. Ob� poslední jména
znamenají „Kapku rosy“ a „Úpln�
orosenou“ anebo „Všechno orosu-
jící“. Slavný p�íb�h o Kekropových
dcerách zní takto: Athén p�ijala od
bohyn� Zem� malého Erichthonia,
jehož otcem byl Héfaistos, a cht�la
ho vychovat potají, aby se druzí
bohové o tom nedov�d�li. Položila
dít� do zav�eného kulatého koše,
podobného t�m, jakých se používá
p�i mystériích a z nichž se – jak
znám z �etných vyobrazení – plazí
had. Pozd�ji se �íkalo, že prý Athé-
na porodila hada. P�íb�h byl vyprá-
v�n také tak, že Athéna položil
Erichthonia do truhly. Zav�enou
schránu odevzdala bohyn� do opa-
trování t�em Kekropovým dcerám a
p�ísn� jim zakázala ji otev�ít. Když
se vzdálila, dívek, zejména Aglaury,
se zmocnila zv�davost. Všichni se
shodují na tom, že koš neb truhlu
otev�ela ona. Krom� ní nesla na tom
vinu i jedna nebo druh z obou

sester: ale která, na to jsou názory r�zné. Aglauros a její spoluvinice spat�ily
tajemství, které bývá op�t lí�eno r�zn�. Byl to had, nebo dít� st�ežené hadem �i
dokonce dv�ma hady; aneb dít� s hadíma nohama. Ta, která tajemství spat�ila,
nepochybn� Aglauros, ale také její spoluvinice, zešílela a vrhla se z vysoké skály, na
níž pozd�ji stála Akropolis. Nebo pronásledovali provinilé dívky strážní hadi? Na
jedné vázové malb� to tak vypadá. O hadovi, kterého bylo vid�t za štítem slavné
sochy Athény Parthenos, díla socha�e Feidia, se �íkalo, že je to onen had, který se
z koše uchýlil pod ochranu bohyn�.

Athéna peskuje jednu z Kekropových dcer
za to, že nahlédla do košíku s Erichtho-
niem (430 p�. n. l.)
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ATHÉNA

Bohyn� Athéna, p�esn�ji Athénaiá, iónsky Athénaié, aticky Athéná, epicky Athéné,
je svým jménem i sférou p�sobení v nejt�sn�jším spojení s m�stem Athénami, nad
nimiž ješt� dnes �ní její „panenské obydlí“, Parthenón, který se stal souhrnným poj-
mem pro celé �ecké um�ní. Zda je m�sto pojmenováno podle bohyn� �i bohyn� podle
m�sta, to je starý spor. Jelikož -éné je typická místní p�ípona – Mykéné, Palléné,
Troizén(é), Messéné, Kýréné – pravd�podobn� má bohyn� své jméno podle m�sta, je
Pallas z Athén, Pallas Athénaié, tak jako Héra z Argu se jmenuje Héré Agreié. Také
jediný doklad na tabulkách s lineárním písmem B, atana potinija v Knóssu, je nutno
syntakticky chápat jako „paní z At(h)ana“. Pro Athé�any byla prost� „bohyn�“, hé
theos. Slovo Pallas z�stává temné; n�kdy se vykládá jako „dívka“, jindy jako „máva-
jící zbran�mi“, ale jeho p�vod m�že být i mimo �ecko.

Nilsson se pokoušel Athénu dát do souvislosti s Bohyní s hady, údajnou domácí
a palácovou bohyní mínójského krále. Ješt� sugestivn�jší je spojení s mykénským
božstvem štítu, zvlášt� poté, co byla v téže svatyni objevena fresková malba bohyn�
v p�ilb�. Pozd�ji stál v Mykénách na míst� paláce Athénin chrám. V klasické dob� je
Athéna bezesporu všude bohyní hradu a m�sta. �asto je to vyjád�eno i jejími p�í-
domky Polias, Poliúchos. Tak je její chrám velmi �asto hlavním chrámem m�sta na
opevn�ném kopci – nejen v Athénách, ale i v Argu, ve Spart�, v Gortýn�, v Lindu,
Larise v Thessalii, a v Íliu (tedy dokonce i v homérské Tróji, i když je v eposech je
Athéna nep�ítelkyní Tróje). Jako bohyn� hradu a m�sta se objevuje na p�sobivých
obrazech ozbrojené panny, chrabré a nedotknutelné. O dobytí m�sta hovo�í Homér
jako o „rozvázání její �elenky“.

Ozbrojené bohyn� jsou i v Orientu: Ištar v mnoha místních variantách, Anat
v Ugaritu. Syrským vále�nickým sochám s p�ilbou, štítem a pozdviženou zbraní
ikonograficky odpovídá obraz „malé Pallady“, Palladion. Mýtus vypráví, že osud
Tróje závisel na jeho Palladiu; teprve když Odysseus a Diomédés v noci vnikli do
Tróje a Palladion ukradli, mohlo m�sto padnout. Pozd�ji mnohá m�sta – p�edevším
Athény a Argos – prohlašovala, že Palladion vlastní. V Argu se obraz spolu s Dio-
médovým štítem veze na voze k lázni, a podobné procesí se koná v Athénách, kdy je
Pallas dopravena k mo�i a pak zp�t do svého okrsku v Athénách.

Athéna své zbran� nenosí nadarmo. „Strašlivá štvá�ka bojové v�avy, nezdolná
v�dkyn� vojska, paní, jíž líbí se bojový ryk a války a bitvy“, tak ji lí�í Hésiodos.
Když Achajové vyrazí do boje, Athéna s jisk�ícími zbran�mi probíhá jejich �adami
a probouzí v každém neutuchající sílu k boji a válce. Když Achilleus znovu zasáhne

do boje, za�ne sama Athéna vydávat daleko zn�jící bojový pok�ik, nejprve z p�íkopu,
poté z pob�eží. Takto v divoké v�av� boje a v mimo�ádném vzrušení vále�ník v��í, že
vidí samotnou bohyni. Také Archilochos lí�í, jak Athéna milostiv� stála po boku
vít�zných bojovník� a podn�covala odvahu v jejich srdcích.

Poznávacím znamením a štítem Athény je aigida (aigis). Když zvedne aigidu,
zmocní se nep�átel panika a brzy jsou ztraceni. Aigis, jak �íká to jméno, je kozí k�že;
zvláštní kozí ob�� je sou�ástí Athénina kultu v Athénách. Mýtus lí�í, jak tato koza
byla p�íšerou, gorgó, kterou Athéna sama zabila a stáhla; výtvarné um�ní ud�lalo ze
zví�ecí hlavy hlavu Gorgony a aigidu olemovalo hady, zatímco básník Íliady mluví
decentn�ji o zlatých st�apcích. Ješt� zlov�stn�jší jsou mýty, které vypráv�jí, jak
Athéna na ostrov� Kós zabila lidskou bytost, obra zvaného Pallás, stáhla ho a oblék-
la si jeho k�ži, proto prý se jmenuje Pallas. Dokonce se tvrdilo, že tento Pallás byl
její vlastní otec.

Vedle této primitivní krutosti je tu pé�e o mírumilovné ru�ní práce, zvlášt�
o práci žen s v�etenem a tkalcovským stavem. Athéna Ergané je vynálezkyn� a pat-
ronka práce s vlnou, on�ch nádherných prací, které jsou tak d�ležitou sou�ástí domá-
cího majetku a prestiže. Také sama bohyn� pracuje s v�etenem. Pro ni ženy spole�n�
tkají peplos p�edávaný o Panathénajích; pravideln� se na n�m objevují scény z boje
s Giganty. Athéna je také bohyn� tesa��, vynalezla v�z jakož i postroj pro kon�,
postavila první lo	 a pomáhala sestrojovat d�ev�ného trójského kon�.

V neposlední �ad� je jí zasv�cen jemný olivovník – zvlášt� ten, který roste na
athénské Akropoli, protože tak�ka zt�les�oval kontinuitu m�sta a stal se symbolem
nad�je, když po spálení Peršany op�t vyrašil. Spolu s Diem Athéna dohlíží i nad
dalšími olivovníky, jejichž olej slouží jako cena vít�z�m o její slavnosti, Panathé-
najích. Když se v dávných dobách bohové p�eli o atickou zemi, dala Athéna vzr�st
tomuto stromu, a tím Athény získala, zatímco Poseidón se slaným pramenem, který
vyrazil ze skály, musel ustoupit.

Tyto divergentní sféry kompetence nespojuje n�jaká elementární síla, nýbrž síla
civilizace: správné rozd�lení rolí žen, �emeslník� a vále�ník� a organiza�ní doved-
nost, která to umož�uje. Ne divoký olivovník z Olympie, ale ušlechtilý strom je
darem Athény. Poseidón násilnicky zplodí kon�, Athéna na n�j vloží uzdu a zbuduje
v�z; Poseidón bou�í vlny, Athéna postaví lo	; Hermés m�že zmnohonásobit stáda,
ale Athéna u�í používat vlnu. Dokonce ani válka není pro Athénu neomalenou úto�-
ností – tu zosob�uje Arés –, ale vlastn� kultivací, jako tanec, jako taktika, jako od�í-
kání: když Odysseus, se svou chytrostí a sebekázní dosáhne toho, že vojsko Achaj�,
p�es omrzelost válkou a touhu po domov�, táhne do boje, je to práce Athény.

Víc než které jiné božstvo je Athéna blízko svým chrán�nc�m – „bohyn� blíz-
kosti“, tak ji nazval Walter F. Otto. Kdekoli mizí t�žkosti a nemožné se stává mož-
ným, je u toho Athéna – ale tak, že její p�ítomnost neubírá výkonu ostatních: „Spolu
s Athénou p�ilož i vlastní ruku“, �íká p�ísloví. Na metop� z Olympie vidíme, jak
bohyn� lehkou rukou podpírá nebe, které tak t�žce doléhá na ramena Héraklea. Jde



o jeden z nejkrásn�jších obraz� jejího p�sobení: milost a pomoc, která stále z�stává
lehká a skoro hravá. Proto je i p�i jiných p�íležitostech po boku Héraklea a �asto je
zobrazována, jak pomáhá Perseovi p�elstít a zabít Gorgonu. V Íliad� nejz�ejm�ji
pomáhá Diomédovi tím, že se sama stane jeho vozatajem a podn�cuje ho k zran�ní
Area. Její zásah samoz�ejm� m�že být i nebezpe�ný; vít�zství jednoho je záhubou
druhého. Vláká Hektora do smrtelné lé�ky, když se mu zjeví jako jeho bratr, aby pak
v rozhodujícím okamžiku vrátila Achilleovi jeho kopí a zmizela. Aby chránila �eky,
bez zaváhání zni�í Aianta.

Naprosto charakteristickým zp�sobem se zjevuje Achilleovi: když ve sporu
s Agamemnonem sáhne po me�i, stojí Athéna za ním a uchopí ho za vlasy; ostatním
z�stává neviditelná, ale Achilleus s úžasem poznává bohyni, jejíž o�i strašliv� zá�í.
Radí mu, aby ovládl sv�j hn�v; „dáš-li si �íci“, dodá zlehka, a Achilleus samoz�ejm�
poslechne. �ada badatel� poukázala na to, že je zde rozebrán psychologický proces
sebeovládání a p�edstaven jako božský zásah. Athéniny zá�ící o�i ozna�ují okamžik
jasné moudrosti ve sporu, který se stává stále chmurn�jším.

Také Odysseovi se Athéna zjevuje zvláš� p�ízna�ným zp�sobem: když Odysseus
po návratu na Ithaku nepoznává svou ot�inu a propukne v ná�ek, p�istoupí k n�mu
Athéna v podob� pastý�e a sd�luje mu dobrou zprávu. Odysseus, p�i vší radosti ne-
d�v��ivý, odpovídá vylhaným p�íb�hem. Ale Athéna se usm�je a prom�ní se v krás-
nou vysokou ženu, která se dob�e vyzná v krásném tkaní. Odysseus ji poznává a po-
znává Ithaku. Toto, �íká Athéna, ji spojuje s Odysseem, že on je první mezi muži
v plánování a myšlenkách, ona však je mezi bohy proslulá chytrostí a lstí; to proto
nem�že Odyssea opustit, proto �ídí zápletku Odysseie od za�átku až do rozvážného
konce.

Podle Hésioda je matkou Athény Métis, D�myslnost. Jedná se, pravda, o chyt-
rost zvláštního druhu, jíž nejsou cizí kli�ky, úklady ani podvody. Až pozd�jší etika
vykládala Athénu jako mravn� odpov�dnou rozumnost, fronésis. Sám Zeus provedl
rafinovaný trik svým spojením s Métidou, kterou neprodlen� spolknul. Tak se musela
Athéna narodit z Diova �ela. Podle jiné verze zplodil Zeus Athénu úpln� sám, bez
matky. Obraz ozbrojené Athény vyskakující z Diovy hlavy se po�ínaje 7. stoletím
�asto objevuje na vázách. Mnohdy je na obrazech se svou sekerou i Héfaistos, který
jako pomocník p�i porodu musel Diovi rozštípnout lebku. Ílias naráží na zvláštní
vztah Dia a Athény velmi jasn�: jedin� Zeus zrodil tuto dívku.

Tento mýtus o zrození je oblíbený, ale zárove� záhadný. Sotva m�že být odvo-
zen z p�írodní metaforiky – zrození z vrcholu hory – a už v�bec ne z alegorie, podle
níž chytrost vychází z hlavy; pokud dávní �ekové n�kam umis�ovali správné
myšlení, pak do dechu a bránice. Jednotlivé motivy mají orientální paralely, nap�í-
klad spolknutí a narození z neobvyklé �ásti t�la v mýtu o Kumarbim; egyptský
Thoth, b�h chytrosti, se pro zm�nu narodil z hlavy Setha. �ekové už od doby
Homéra zd�raz�ují jedine�nou vazbu na otce: „jsem zcela na stran� otce“. A p�esto
je v tomto násilném spojení nazna�en velmi dvojzna�ný vztah: rozštípnutí lebky je

vždycky smrtelné. Ne nadarmo Héfaistos na mnoha obrazech po zasazení úderu se
svou sekerou prchá. Rána sekerou a út�k byly kultickou realitou v ob�ti vola pro
Dia, jež se konala práv� na Akropoli, naproti východnímu štítu Parthenónu. Tento –
nikdy nevyslovený – prvek otcovraždy v mýtu o zrození vede zp�t k apokryfnímu
mýtu o Pallantovi. Neexistence matky zárove� znamená, že panna se úpln� z�íká
svého ženství: v�bec nikdy nem�la kontakt s ženským l�nem. Civiliza�ní moudrost je
odseknuta od samého základu života.

O poznání pružn�jší je athénský lokální mýtus o p�vodu prvního krále. Héfais-
tos, násilnický porodní pomocník, byl žádostivý panny, kterou p�ivedl na sv�t, pro-
následoval ji a vyst�íkl své sém� na její stehno. Ona je set�ela a hodila je na zem: nato

Zem� zrodila chlapce Erichthonia �i
Erechthea, kterého Athéna vychová-
vala ve svém chrámu. V mýtu se dále
lí�í, jak je tajné dít� objeveno Kekro-
povými dcerami a zp�sobí jejich smrt,
což úzce souvisí s rituálem Arrhé-
foroi na Akropoli. Panenská Athéna
se tak jen o vlásek nestane matkou
prvního krále, jemuž se v Erechtheiu
dostává trvalé úcty. Paradoxní identi-
tu panny a matky se mýtus vyslovit
neodvažuje.

V protikladu k t�mto všem dáv-
ným dvojzna�nostem byl v 5. století
nov� z�ízen mimo�ádn� velkolepý
chrám pro vznešenou, nedotknutelnou
Pannu. Feidiás pro n�j ze zlata a slo-
noviny vytvo�il sochu vít�zné bohyn�
s nádhernou p�ilbicí a štítem, kterak
stojí a na pravé ruce nese ok�ídlenou
bohyni vít�zství, Níké. Je pozoruhod-
né, že v souvislosti s touto sochou
nepadne nikdy ani zmínka o nábožen-
ském nadšení, jež v návšt�vnících
probouzel Feidi�v Zeus v Olympii.
Namísto toho je v�rn� zaznamenána
váha zlata. Peplos byl stejn� jako
p�edtím p�edáván staré primitivní soše
(xoanon). Parthenón stojí na um�lých
základech.Pozdn� antická kopie Feidiovy Athény.


































