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PRVKY BIBLICKE MARIANSKE UCTY"'
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»Hle, od této chvile mé budou blahoslavit v§echna pokoleni“ — Lukdsem (1, 48)
zachycené slovo JeziSovy matky je proroctvim a soucasné ukolem pro cirkev
v kazdé dobé. Tato véta z Magnificat, z Mariiny Duchem prodchnuté chva-
ly zivého Boha, predstavuje tak jeden z nejpodstatnéjsich zakladd krestanské
maridnské ucty. Cirkev nevymyslela sama ze sebe nic nového, kdyz zacala osla-
vovat Marii; neklesla z vy$in vzyvani jediného Boha ke chvile ¢lovéka. Dél4,
co délat musi a ¢im byla od zacdtku povérena. Kdyz Lukas sepisoval tento
text, zila jiz druhd generace kiestand a k ,pokoleni“ Zidd pfistoupilo pokoleni
pohant, kteri se stali cirkvi JeziSe Krista. Vyraz ,vSechny generace, vSechna
pokoleni” se pocal vypliovat historickou skute¢nosti. Evangelista by Mariino
proroctvi jisté nepredaval dél, kdyby se mu jevilo lhostejné nebo prekonané.
Ve svém evangeliu chtél ,dikladné” zaznamenat, co bylo predano ,ocitymi
svédky a sluzebniky slova“ (Lk 1, 2-3), a tim poskytnout spolehlivy ukazatel
vire krestanstva vstupujiciho do svétovych déjin.> Mariino proroctvi patfilo
k témto prvkam, které ,diikladné” vypéatral a povazoval za dostate¢né dalezité
pro dalsi tradovani v ramci evangelia. Coz predpoklada, ze dané slovo nezi-
stalo bez redlné odezvy: prvni dvé kapitoly Evangelia podle Lukase davaji roz-
poznat prostor, v némz se uchovava pamatka Marie, Matky Pané, jako projev
lasky a chvaly. Predpokladaji, ze jesté ponékud naivni zvolani nezndmé Zeny:
»Blaze té, ktera té zrodila ...!" (Lk 11, 27), neutichlo, nybrz v hlubsim porozu-
méni JeziSovi zaroven nalezlo Cistsi, platnou podobu. Predpokladaji, ze Alzbé-
tin pozdrav: ,Pozehnand jsi nade vsechny zeny“ (1, 42), Lukdsem popsany jako
slovo vyrcené v Duchu svatém (1, 41), neziistal pouhou epizodou. Chvéla Ma-

1  Projevu prilezitosti maridnského roku vénovany knézim a pastora¢nim pracovnikiim v Loretu 7. bfezna
1988.

2 Srov. F. MUSSNER, ,K00gEn ~ v Lukasové prologu®, in E. E. ELL1S / E. GRASSER (vyd.), Jesus und Paulus,
Gottingen 1975, s. 253-255.
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rie pretrvavajici alespon v jednom proudu rané krestanské tradice tvori zaklad
lukdsovského pribéhu o JeziSové détstvi. Zaznamenanim uvedeného vyroku
v evangeliu se z fakta uctivani Marie stava povéreni cirkve vsech mist a dob.

Cirkev opomini cosi ji ulozeného, kdyz nechvéli Marii. Vzdaluje se od bib-
lického slova, uticha-li v ni maridnska ucta. A neoslavuje uz potom dostatec-
nym zpuisobem ani Boha. Nebot Boha zndme jednak skrze jeho stvorenti: ,Jeho
vécnou moc a bozstvi, které jsou neviditelné, lze totiz od stvoreni svéta vidét,
kdyz lidé premysleji o jeho dile.. (Rim 1, 20), jednak ho ale zndme blize skrze
déjiny, které s lidmi utvarel. Stejné jako se ukazuje podstata clovéka na pri-
béhu jeho Zivota a ve vztazich, které navazuje, tak se ukazuje Bih v néjakém
pribéhu, v lidech, skrze néz se vyjevuje jeho vlastni podstata, do té miry, ze
skrze né muaze byt ,pojmenovan®, byt v nich poznan: Bah Abrahamv, Izakv
a Jakubtv. Vztahem s lidmi, skrze tvare lidi sam sebe vylozil a ukazal svou tvar.
NemiiZeme chtit mit jenom jeho samotného v destilované podobé bez ohledu
na tyto tvare: To by byl Bith smysleny, nikoli skute¢ny; jednalo by se o py$ny
purismus, ktery vlastni myslenky povazuje za dilezitéjsi nezli Bozi Ciny. Vers
z Magnificat ndm ukazuje, ze Maria patii k lidem, ktefi jsou zvlastnim zpiso-
bem zahrnuti do jména Boziho, natolik, ze Boha nechvalime spravné, pokud ji
vynechavame. Zapomindme potom na néco z ného, co nesmi byt opomenuto.
Co vlastné? Jeho materstvi, mohli bychom spontdnné odvétit, materstvi, které
se na Matce Syna ukazuje Cistéji a priméji nez kdekoli jinde. To vsak je sa-
moziejmeé prili§ obecna informace. Abychom Marii prokazovali chvalu adek-
vatné, a tim také spravné oslavovali Boha, musime zohlednit v$e, co nam rika
Pismo a tradice o Matce Pdné, a zvazit to ve svych srdcich. Marianské poznani
diky chvale ,vSech pokoleni” postupné narostlo do takrka nepreberného bo-
hatstvi. Chtél bych v tomto kratkém zamysleni napomoci k novému pohledu
na nékolik pojm, které ndam dodal svaty Lukas v nevycerpatelném textu pri-
béhu o Jezisové détstvi.

1. MARIA, DCERA SIONSKA — MATKA VERICiCH
Zacnéme andélskym pozdravenim Marie. Pro Lukése je to onen zarodek ma-

riologie, ktery nam Biih chtél predat skrze svého posla, archandéla Gabriela.
Doslova prelozeno znamena pozdrav: ,Raduj se, milosti zahrnutd, Pan s tebou.’
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(1, 28) ,Raduj se“ — na prvni pohled se zd4, Ze nejde o nic jiného nez o slova po-
zdravu obvykld v fecky hovorici oblasti, a tradice se také drzela prekladu ,Bud
zdréva“ Na pozadi Starého zdkona vSak ziskava tento pozdrav hlubsi vyznam,
uvazime-li, ze stejné slovo jako zde u Lukase se objevuje v reckém textu cty-
rikrat a vzdycky zde funguje jako oznameni mesiasské radosti (Sof 3, 14; J1 2,
21; Zach 9, 9; Pl 4, 21).2 Timto pozdravem zacind ve vlastnim smyslu evange-
lium, jeho prvnim slovem je ,radost” — od Boha prichézejici nové radost, ktera
prolamuje stary a nekonec¢ny smutek svéta. Maria neni pozdravena libovolné;
tim, jak Bah zdravi ji a Cekajici Izrael, je lidstvo zvano k radosti vychazejici
z nejhlubsiho nitra. Dvod naseho smutku spocivad v marnosti naseho milo-
vani, v prevaze konecnosti, smrti, utrpeni, zla, 1Zi; nase osamocenost v rozpo-
ruplném svété, v némz jsou tajemné zablesky bozské dobroty zpochybnovany
mocnosti temna, ktera se bud pric¢ita Bohu, nebo jej ukazuje jako bezmocného.

»,Raduj se“ — pro¢ se Maria miize radovat v takovém svété? Odpovéd zni:
»,Pan s tebou” Pro porozuméni smyslu tohoto ozndmeni musime jesté jednou
sahnout ke starozdkonnim textéim, které jsou zde podkladem, zejména k So-
fonidsovi. Obsahuji vzdycky dvojité zaslibeni adresované Izraeli, dcefi sidn-
ské: Bih prijde jako zachrance a bude v ni bydlet. Rozhovor andéla s Marii se
tohoto zaslibeni ujima a provadi pritom dvoji konkretizaci. Co se v proroctvi
rikd dceri sionské, patri nyni Marii: je stavéna na roven s dcerou siénskou, je
dcerou siénskou osobné. Paralelné se Jezis, jehoz smi Maria porodit, stavi na
roven s Jahvem, zivym Bohem. Jezi§v prichod znamend prichod a zabydle-
ni se Boha samotného. Bih je zachrancem — vyznam jména Jezis, jez se tak
vysvétluje z jadra zaslibeni. René Laurentin ve svych dakladnych analyzach
ukdazal, jak Lukas subtilnimi jazykovymi narazkami prohloubil téma ,zabydle-
ni se“: uz v rané zidovské tradici se objevuje prebyvani ,,v 1iné“ Izraele — v arse
umluvy. Nyni se ono prebyvani ,v 1tiné” Izraele zcela doslovné uskutecnuje
v Panné z Nazareta, ktera se tak stavd pravou archou tmluvy v Izraeli, ¢imz je
symbolu archy proptijcena nebyvala sila: Bah v téle clovéka, které se nyni stava
jeho pribytkem uprostred stvoreni...*

3 Nato poukdzal nejprve ST. LYONNET ve svém prispévku yon pe, Kexoplrtoue®dvn, in: Biblica 20 (1939),
s. 131-141. Tyto poznadmky prijima a rozvadi R. LAURENTIN, Struktur und Theologie der lukanischen
Kindheitsgeschichte, Stuttgart 1967, francouzsky origindl 1957, s. 75nn. K soucasnému stavu debaty
o vykladu andélského pozdraveni srov. S. M. IGLESIAS, Los evangelios de la infancia II, Madrid 1986, s.
149-160.

4 Srov. R. LAURENTIN, op. cit., 5. 79-82; M. IGLESIAS, op. cit,, s. 183nn.
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Andélské pozdraveni — lidmi nesmyslené jadro mariologie — nds privedlo
k jeho teologickému zakladu. Maria je identifikovana se siénskou dcerou, se
snoubeneckym lidem Bozim. VSechno, co se v Bibli pravi o cirkvi, ecclesia, pla-
ti i pro Marii, a opacné: ¢im je a ma byt cirkev, se cirkev sama konkrétné dozvi
z patreni na Marii. Maria je zrcadlem cirkve, pravym méritkem jeji podstaty,
protoze sama jednd plné v souladu s méritkem Kristovym a Bozim, je ,zcela
prodchnuta® Bohem. A k ¢emu jinému by méla zde ecclesia byt, nez k tomu,
aby se stala Bozim pribytkem ve svété? Bith nezachdzi s abstrakty. Je osobou
a cirkev je také osobou. Cim vice se my, kazdy z nds, stivame osobou, osobou
ve smyslu ,,obyvatelnosti“ pro Boha, sidnskou dcerou, tim vic budeme zajedno
a tim vic se stavame cirkvi, tim vic se cirkev stava sama sebou.

Typologicka identifikace Marie se Sidnem tak sméruje do veliké hloubky.
Tento druh sepéti Starého a Nového zdkona znamena mnohem vice nez pouze
zajimavou historickou konstrukci, s jejiz pomoci evangelista spojuje zaslibeni
a naplnéni a nové vykladd Starou smlouvu ve svétle déni kolem Krista. Maria
zosobnuje Sioén, coz znamena: Zije cele tim, co se mysli , Siénem®. Nebuduje ja-
kousi uzavienou individualitu, zakladajici si na originalité vlastniho Ja. Nechce
byt pouze timto jednim clovékem, ktery stiezi a opecovava své Ego. Nechéape
zivot jako zasobarnu véci, z nichz ¢lovék co mozna nejvice chce mit pro sebe.
Zije tak, ze je Bohu pristupna, ,obyvatelnd“. Zije tak, Ze je mistem pro Boha.
Vrista do spolecného méritka svatych déjin, takze z ni na nés nehledi zuze-
né a ohranicené Ja izolovaného jedince, nybrz cely, pravy Izrael. , Typologicka
identifikace” je spiritudlni realitou, Zivotem prozivanym z ducha Pisma svaté-
ho; vkorenénost do viry otcti a zaroven schopnost prijimat hloubku i rozsah
prichazejicich zaslibeni. Je pochopitelné, ze Bible stdle znovu prirovnava spra-
vedlivého ke stromu, jehoz koreny piji z zivych vod vé¢ného a jehoz koruna
chytd a proménuje nebeské svétlo.

Vratme se jesté jednou k andélskému pozdraveni. Maria je nazyvana ,,mi-
losti zahrnut4“, Recky vyraz pro milost (charis) je utvoren ze stejného slovniho
kmene jako slova radost, radovat se (chara, chairein).® Tak se zde jinym zpt-
sobem stava viditelnou jesté jednou taz souvislost, se kterou jsme se setkali uz
pii srovndni se Starym zdkonem. Radost pochdzi z milosti. Hlubokou, stdlou

5 Srov. H. CONZELMANN, ,yopt~ kA% in: ThWNT [Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
11 sv,, vyd. Gerhard Kittel, Friedrich Gerhard, spoluprac. Rudolf Bultmann et al. [1933], Reprint, Kohl-
hammer, Stuttgart 1957-1979], sv. IX, s. 363—366.
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radost maze zakouset ten, kdo se nachazi ve stavu milosti. A naopak: milost
je radosti. Co je milost? — z naseho textu se tato otdzka vnucuje. V nasem na-
bozenském mysleni jsme tento pojem patrné prilis zvécnili, pozorovali jsme
milost jako néco, co neseme v dusi. A protoze z toho necitime mnoho nebo
vubec nic, stala se ndm postupné bezvyznamnou, prazdnym slovem odborné
krestanské mluvy, které jak se zdd jiz nestoji v zddném vztahu k zité realité
naseho vSedniho dne. Ve skute¢nosti je souvztaznym pojmem: Nevypovida
néco o urcité vlastnosti néjakého J4, nybrz néco o vztahu mezi Ja a Ty, mezi
Bohem a ¢lovékem... ,Milosti zahrnuta“ bychom proto také mohli prelozit: Jsi
naplnénd Duchem svatym. Zije$ v sepéti s Bohem. Petr Lombardsky, od néhoz
pochazi ucebnice teologie v§eobecné pouzivana ve stredovéku bezmala tfi sta
let, postuloval tezi, Ze milost a laska jsou jedno, ale laska ,je Duchem svatym®.
Milost, ve vlastnim a nejhlub$im smyslu slova, neni né¢im prichazejicim od
Boha, nybrz samotny Bih.® Spasa znamend, ze Btith ve svém bytostné bozském
jedndni s ndmi neddva nic min nez sebe samotného. Darem Boha je Biih, on,
ktery s ndmi ve spolecenstvi prebyvé jako Duch svaty. ,Milosti zahrnutd” — to
znamen3, ze Maria je zcela otevienym clovékem, ktery se dokonale zpristup-
nil, ktery se odvazné a bez zdbran, bez obavy o vlastni $tésti svéril do Bozi ruky.
Znamena to, Ze Zije zcela ze a ve vztahu s Bohem. Je slysicim a modlicim se ¢lo-
vékem, jehoz smysly i duse jsou bdélé viaci rozmanitym tichym voldnim zivého
Boha. Je modlicim se a zcela na Boha upnutym c¢lovékem, a proto clovékem
milujicim se §iff a velkodu$nosti opravdové lasky, ale také se svou neomylnou
schopnosti rozlisovani a s pripravenosti trpét, kterou laska v sobé obsahuje.
Lukas tuto souvislost znazornil jesté pomoci jiného okruhu motivi: pomoci
rady narazek jemné buduje v maridnském pribéhu paralelu mezi Abrahdmem,
otcem véricich, a Marif, matkou véricich.” Nachdzet se v milosti znaci ,byt

6 PeETRUS LOMBARDUS, Sententiae I, dist. 17, 1. Tato prima identifikace lasky, milosti a Ducha svatého
byla pozdéji pravem zamitnuta viemi velkymi uciteli scholastiky, srov. napi. BONAVENTURA, Senten-
zenkommentar 1, d 17a, q. 1, ToMAS AKVINSKY, Summa theol. 1I-11, q. 23,a 2. Skutecné je myslenka
stvorené milosti neopomenutelnd: Vztah — a predevsim vztah Bih—¢lovék — nenechd nikoho, kdo na
néj pristoupi, nezménéného. Ze milost prichazi do ¢lovéka samotného, ze se stane urcenim jeho vlast-
niho byti, ji teprve ukazuje jako skute¢ny vztah. Tim, co se fikd v textu, se tak neproklamuje navrat
za Tomase a Bonaventuru k Petru Lombardskému ani se tim neobnovuje reformacni polemika proti
stvorené milosti, ale chce se vyslovné zddraznit bytostné rela¢ni povaha milosti. K sou¢asnému stavu
katolické teologie v této otdzce srov. ]. AUER, Das Evangelium der Gnade, Rezno 1970, s. 156—159;
H. ScHAUF, ,M. J. Scheeben de inhabitatione Spiritus Sancti®, in VARI AUTORL, M. J. Scheeben, teologo
catolico d’ispirazione tomista, Vatikan 1988, s. 237-249; stru¢né pozndmky také v novém francouzském
vydani dila Summa theologiae: THOMAS D’AQUIN, Somme théologique 111, Pafiz 1985, s. 159nn.

7  Srov. R. LAURENTIN, op. cit., s. 98. Srov. rovnéz maridnskou encykliku JANA PaviA II. Maria — Gottes Ja
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véricim® Vira v sobé nese prvky odhodlanosti, optimismu, odevzdani se, ale
také prvek temnoty. Oznacuje-li se vztah ¢lovéka k Bohu, otevienost duse vici
nému slovem ,vira“ naznacuje se tim, ze ve vztahu lidského Ja k bozskému
Ty neni zrusen nekonec¢ny odstup mezi Stvoritelem a stvofenim. Znamena to,
ze model ,partnerstvi®, ktery jsme si tak oblibili, pfi pokusu vystihnout vztah
s Bohem selhava, protoze nedokaze dostatecné vyjadrit velikost Boha a skry-
tost jeho pasobeni. Pravé clovék, ktery je zcela otevien viici Bohu, dochdzi
k prijimani jinakosti Boha, skrytosti jeho vile, kterd se mize pro nasi vali stat
probodavajicim mecem. Paralela Marie a Abrahdma zacind radosti zaslibeni
Syna, ale pokracuje déle az k temné hodiné vystoupeni na horu Moérija, tj. az
k uktizovani Krista, a ddle az k zdzraku zachrany Izdka — ke zmrtvychvstani
Jezise Krista. Abrahdm, otec viry: timto titulem je opsdno jedine¢né postaveni
praotce v ndbozenské ucté Izraele a ve vire cirkve. Neni vSak podivuhodné, ze
— aniz dojde ke zruSeni Abrahdmova postaveni — pro novy lid Bozi nyni stoji
na zacatku ,Matka véricich” a ze z jejiho velikého a Cistého obrazu stale znovu
Cerpd nase vira svou miru a svou cestu?

2. MARIA, PROROKYNE

Rozjimavym vykladem andélského pozdraveni Marie jsme urcili takrikajic te-
ologické umisténi mariologie. Zodpovédéli jsme otdazku, co znamena postava
Marie v kontextu viry a zboznosti. Tento zdkladni vhled bych ted jesté chtél
ozfejmit na dvou aspektech postavy Marie, s nimiz se setkdvdme rovnéz v Lu-
kasové evangeliu. Prvni aspekt se vztahuje na Mariinu modlitbu, na jeji medita-
tivni charakter; dalo by se také rici na mysticky prvek v jejim byti, které otcové
stavéji do tésné blizkosti s prorokovanim. Myslim zde na tfi texty, v nichz tento
thel pohledu zfetelné vystupuje na povrch. Prvni se nachazi v kontextu scény
zvéstovani: Maria se zalekne andélského pozdraveni — je to svata bazen, ktera
¢lovéka prepadd, kdyz se ho dotyka blizkost Bozi, blizkost onoho absolutné
Jiného. Lekla se a ,,uvazovala, co ten pozdrav znamend“ (1, 29). Slovo, které zde
pouziva evangelista pro ,uvazovat®, je utvoreno od reckého korene ,dialog”;

zum Menschen, Freiburg 1987 (Redemptoris Mater. Encyklika Jana Pavia II. O blahoslavené Panné Ma-
rii v Zivoté putujici cirkve z 25. biezna 1987, Zvon, Praha 1995), v mé predmluvée s. 117n. a v komentéri
H. U. von Balthasara s. 134n.
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Maria tedy vstupuje se Slovem do vnitfniho dialogu. Uvnitf sebe rozmlouva
se Slovem, které ji bylo ddno, oslovuje ho a nech4 se jim oslovovat, aby se do-
brala jeho smyslu. Druhy odpovidajici text nasleduje po vypravéni, jak pastyri
uctivali Jezie. Rik4 se tam, ze Maria viechna tato slova (= udélosti) ,v mysli
uchovavala®“, ,shromazdovala“ a ,skladala (rozvazovala o nich) v srdci“ (2, 19)
[v orig. bewahrte, zusammenhielt, zusammensetzte]. Evangelista zde Marii pri-
pisuje onu chédpajici, meditativni pamét, kterd potom v evangeliu podle sv. Jana
sehraje pro JeziSovo poselstvi, jeho Duchem svatym ptisobené rozvijeni v do-
bach cirkve, tak velikou tlohu. Maria rozpoznava v uddalostech ,slova“, déni,
které je naplnéné smyslem, protoze pochdzi z Bozi vile smysl propgjcujici.
Prevadi udélosti na slova a pronikd dovnitf slov tim, zZe je ukladd do ,mysli“
(do srdce) — do vnitiniho prostoru chipani, v némz se prostupuji smysl a duch,
rozum a cit, vnéjsi a vnitini pohled, a tak se za jednotlivym objevuje celek
a jeho poselstvi se stdva srozumitelnym. Maria ,,uklada®, ,,udrzuje” — zaclenuje
jednotlivosti do celku, srovnava a nahlizi, vSe uchovava. Slovo se stdva seme-
nem v urodné zemi. Neni polapeno spésné, neni uvéznéno do prvniho letmé-
ho pochopeni a potom zapomenuto, nybrz to, co se odehrava vné, dostava
uvnitr v srdci prostor k prebyvani a maze tak postupné odkryt svou hloubku,
aniz by se tim smazala jedinecnost toho, co se stalo. Jesté jednou se potom
v souvislosti s epizodou dvanactiletého Jezise v chramé pravi néco podobné-
ho. Napred plati: ,,Ale oni jeho slovu neporozuméli“ (2, 50). Také pro vériciho
clovéka, zcela otevieného vici Bohu, nejsou Bozi slova hned od prvni chvile
srozumitelna a pochopitelnd. Kdo vyzaduje od kirestanské zvésti instantni sro-
zumitelnost bandlniho, zatarasuje Bohu cestu. Kde neexistuje pokora prijatého
tajemstvi, trpélivost, kterd prijme k sobé i vSe, Cemu neporozuméla, ktera vse
nese a nechd, aby se to pozvolna oteviralo, tam padlo semeno slova na kamen;
nenaslo zddnou zemi. Ani matka v tom okamziku nerozumi synu, avsak opét
suchovavala [bewahrte] to vse ve svém srdci“ (2, 51). Slovo ,,uchovavat® neni
jazykové presné totéz jako po epizodé s pastyri: zatimco tam byl zddraznovan
jednotici pohled, ono ,,dohromady” [,Zusammen”], ted se do popredi dostava
»pres® [,Durch®], moment preneseni a pevného uchovani.

Za timto licenim Mariiny postavy se ukazuje obraz starozakonniho zbozné-
ho ¢lovéka, jak ho popisuji Zalmy, zejména rozsahly Zalm 119 o Bozim slové.
Pro tohoto zbozného Clovéka, ktery se tam predstavuje, je priznacné, ze miluje
slovo Bozi, ze ho nosi v srdci, premitd o ném, pozoruje ho dnem i noci, je jim
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zcela prodchnut a prosycen. Cirkevni otcové to shrnuli do pékného a vyrazové
ptsobivého obrazuy, ktery je napriklad Theodotem z Ankyry formulovan takto:
,Panna porodila... prorokyné porodila... Sluchem pocala Maria, prorokyné,
zivého Boha. Nebot prirozenou cestou mluvy je sluch:*® Bozi matefstvi a neu-
stdld otevienost pro Bozi slovo jsou zde povazovany za tutéz véc: slysic pozdra-
veni od andéla, prijima do sebe svatého Ducha. Sama je sluchem, prijimajicim
slovo tak plné, Ze ono se v ni stane télem. Takové pojeti sluchu, meditace, poce-
ti, se nyni dava do uzké souvislosti s prorokovanim: Maria je prorokyni jako ta,
ktera prijala slovo az do hlubin srdce, ktera takto skute¢né vnima slovo a maze
je nové predat svétu. Alois Grillmeier tivahy cirkevnich otcti komentoval takto:
»V obrazu Marie jako prorokyné napriklad nevidime zadnou stopu pohanské
mantiky. Maria neni Pythii. Kdyz se scéna zvéstovani... a setkani v Zachariaso-
vé domé nahlizeji dohromady, prendsi se dtiraz v proroctvi z extatické roviny
smérem k niternosti naplnéné milosti. ... Ndlezi-li Marii misto v déjindch my-
stiky, potom vyznam jeji postavy... spociva v tom, Ze se v ni vsechno stahuje
z periferie smérem k podstatnému a vnitfnimu:“ Na ni se tak ozfejmuje nové,
krestanské chapdani proroka: zivot vedeny ve svétle pravdy, ukazujici do bu-
doucnosti a predstavujici jediny platny vyklad kazdé soucasnosti. V Marii se
ukazuje opravdova velikost a nejhlubsi jednoduchost krestanské mystiky: ne-
spociva v neobvyklém, ani ve vytrzeni a vidéni, nybrz v neutuchajici rozmluvé
stvoreného se Stvoritelem, takze tvor se pro Stvoritele stava stéle propustnéj-
$im, skute¢né jednotnym s nim ve svatém zasnoubeni a materstvi.

Nemdéme se pokouset o psychologizaci Bible. Ale snad smime hledat pre-
ce jen naznaky, kde se v biblickém obrazu Marie konkretizuje tento zptsob
byti. Pro mne napf. je takovym pripadem svatba v Kéni. Maria je odmitnuta.
Hodina Pdné jesté neprisla. Danda chvile, doba verejného pusobeni JeziSova,
vyzaduje, aby se drzela zpét a aby mlcela. Vypada to zvlastné, témér rozporne,
kdyz se presto obraci na sluzebniky: ,Udélejte, cokoli vam naridi“ (Jan 2, 5).
Neznamend to jednoduse vnitini pripravenost nechat ho ptsobit, vnitfni vni-
mavost vaci skrytému tajemstvi hodiny? Druhy priklad predstavuji Letnice.
Doba verejného ptisobeni Jezise byla dobou odmitani, dobou Mariiny skrytos-
ti. Letni¢ni scéna se ale znovu ujimd nazaretského zacatku a vytvari souvislost

8 Homilie 4 in Deiparam et Simeonem c 2 (PG 77,1392 CD). K tomu viz dilezity pfispévek A. GRILLME-
IERA, ,Prorokyné Maria®, in TYZ, Mit ihm und in ihm. Christologische Forschungen und Perspektiven,
Freiburg 1975, s. 198-216; cit. 207n.

9 Tamtéz, s. 215n.
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celku. Jak se tehdy narodil Kristus z Ducha svatého, tak se nyni rodi z Ducha
svatého cirkev. Maria je ale uprostred modlicich se a ¢ekajicich (Sk 1, 16): use-
brani modlitby, které jsme rozpoznali jako typické pro jeji bytost, se opét sta-
va prostorem, do néhoz muze vstoupit svaty Duch a zpasobit nové stvoreni.
Nakonec bych jesté chtél poukazat na Magnificat, které se mi jevi jako shrnuti
vsech téchto aspektl. Zde predevsim se cirkevnim otcim ukazuje Maria jako
Duchem naplnéné prorokyné, zejména v predpovédi maridnské ticty u vsech
narodd.!* Ale tato prorockd modlitba je celd utkdna z nitek Starého zakona.
Nakolik pro ni existovaly predkiestanské stupné nebo nakolik se evangelista
podilel na jeji formulaci, jsou vposledku otazky zcela podruzné. Lukas a tradi-
ce, kterd stoji za nim, v této modlitbé sly$i Mariin hlas, hlas matky Pané. Vi, ze
takto promluvila.” Zila tak hluboce ve slové Staré smlouvy, Ze se stalo samo od
sebe jejim vlastnim slovem. Bible ji byla tak promodlena a prozitd, natolik ,na-
shromdazdéna“ v jejim srdci, ze v jejim slové vidéla sviij zivot a zivot svéta; nato-
lik ji vlastni, ze byla schopnd timtéz slovem odpovédét, jakmile prisla jeji chvi-
le. Bozi slovo se stalo jejim vlastnim slovem a jeji vlastni slovo bylo odevzdano
do Boziho slova: hranice prestaly existovat, protoze jeji existence spocivala ve
splyvani se slovem, a to se stalo zivotem v prostoru Ducha svatého. ,Duse ma
velebi Pdna“ — ne tak, ze bychom mohli Bohu jesté néco pridat, komentuje
svaty Ambroz, ale tak, Ze jej nechame, aby se on v nés stal velkym. Velebit Pana
— to znamena: ne sebe, vlastni jméno, vlastni Ja chtit délat velkym, roztahovat
se a chtit zabirat misto, nybrz dat prostor Jemu, aby byl vic pritomen ve svété.
To znamend stavat se opravdovéji tim, ¢im jsme: nikoli uzavienou monadou,
kterd predstavuje jen sama sebe, nybrz obrazem Bozim. Znamena to oprostit
se od prachu a popela, které zneprthlednuji a zahaluji obraz, a stat se v Cistém
odkazovani na néj opravdové lidmi.

3. MARIA V TAJEMSTVI KRiZE A ZMRTVYCHVSTANI

Tim jsem se dostal k druhému aspektu Mariina obrazu, ktery jsem jesté chtél
naznacit. Rekli jsme, Ze velebit Boha znamend dat se mu k dispozici; znamena

10 Tamtéz, s. 207-213.
11 K diskuzi o Magnificat srov. H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium I, Freiburg 1969, s. 71-80. S. M.
IGLESIAS, Los cdnticos del Evangelio de la infancia segiin San Lucas, Madrid 1983, s. 61-117.
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to onen vlastni exodus, vytazeni clovéka ze sebe sama, které Maxim Vyznavac
jedine¢nym zpaisobem popsal ve svém vykladu Kristova utrpenti: ,prechod od
konfliktu ke shodé obou vuli“ ktery ,vede skrze poslusnost krize“.> Aspekt kii-
ze, ktery zahrnuje milost, proroctvi a mystiku, je u Lukase formulovan pro Ma-
rii nejdrive pri setkani se starcem Simeonem. Starec sdéluje Marii v prorocké
reci: ,Hle, on je dan k padu i k povstani mnohych v Izraeli a jako znamenti,
kterému se budou vzpirat — i tvou vlastni dusi pronikne mec..:* (2, 34n). Pfitom
mi prichdzi na mysl proroctvi Natana Davidovi po jeho padu: ,Urijase jsi za-
bil... mecem Aménovci. Nyni se uz nikdy nevyhne mec tvému domu” (2 Sam
12, 9n). Me¢ visici nad Davidovym domem nyni zasahuje jeji srdce. V pravém
Davidovi, Kristu, a v jeho matce, ¢isté Panné, kletba dospiva ke svému konci
a je prekonana.

Mec¢ pronikne jeji srdce — to je poukaz na umuceni Syna, které se stane je-
jim vlastnim umucenim. Tyto pasije zacinaji uz jeji nejblizsi navstévou v chra-
mé: musi prijmout prednost skute¢cného Otce a jeho domu, chramu; musi se
naucit dat toho, jemuz dala zivot, k dispozici. Musi dovést své Ano, své prita-
kani vali Bozi, které z ni ucinilo matku, az do konce tim, Ze ustoupi a prenecha
jej jeho poslani. V odmitnutich béhem JeziSova verejného pisobeni a v jejim
ustupovani se odehrava dalezity krok, ktery zavrsi na krizi slova: ,Hle, tvij
syn“ — uz ne Jezis, ale u¢ednik je nyni jejim synem. Prijmout a dét se k dispozici
je prvnim vyzadovanym krokem; nechat a vzdit se je krokem druhym. Teprve
tim se dovrsuje jeji materstvi: ono ,Blaze té, ktera té zrodila“ se stava pravdou
az tehdy, kdyz vstupuje do jiného blahoslavenstvi: ,Blaze tém, kteri slysi Bozi
slovo a zachovavaji je* (Lk 11, 27n). Tak je Maria pripravena na tajemstvi krize,
které Golgotou neskonci. Jeji syn zlstdva znamenim odporu, a ona tak zista-
va az do konce zadrzena v bolesti tohoto odporu, v bolesti existence jakozto
matka Mesiase.

Pro krestanskou zboznost se stal cennym pravé obraz Matky trpici s mrt-
vym Synem v kliné, kterd se stala zosobnénim soucitu. Ve spolu-citici, slito-
vavajici se Matce nachazeli trpici vSech dob nejcistsi odlesk onoho bozského
souciténi, které predstavuje jedinou opravdovou utéchu. Nebot veskera bolest,
veskeré utrpeni je vposledku osamélost, ztrata lasky, znicené stésti odmitnuté-
ho. Pouze ono ,,byti spolu” je schopno vylécit bolest.

12 Srov. CHR. SCHONBORN, Die Christusikone, Schaffhausen 1984, s. 121-135, zvl. 131, 133.
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U Bernarda z Clairvaux najdeme nadherny vyrok: Bih sice nemuze trpét,
ale umi sou-citit, spolu-trpét.’* Bernard tim jakoby déla tecku za zdpasem
Otclt o novost krestanského pojmu Boha. K bytosti Boha v ocich antického
mysleni patril Cisty rozum oprostény od veskeré vasné. Otcam bylo obtizné
tuto myslenku zamitnout a pripustit ,vasen“ v Bohu, ale z Bible velmi dobfre
chapali, Ze zjeveni Boha otrdsa vsim, co si svét o Bohu myslel. Vidéli, ze v Bohu
je obsazena nejniternéjsi vasen, kterd je dokonce jeho vlastni podstatou — las-
ka. A protoze je milujicim, neni mu cizi utrpeni ve formé soucitu. ,,V jeho lasce
k lidem zasahl toho, ktery neciti utrpeni, smilovévajici se soucit;’ pise Origenés
v této souvislosti.'* Dalo by se rici: Kristav kriz je spoluutrpeni Boha se svétem.
V hebrejstiné Starého zdkona se Bozi soucit s clovékem nevyjadruje terminem
z oblasti psychologie, nybrz typicky pro konkrétni semitské uvazovani jednim
slovem, které v pavodnim vyznamu oznacuje lidsky organ, totiz rah*mim, coz
v jednotném cisle znamend materské lino, matersky klin. Jako ,srdce” zastu-
puje cit, ,bedra” a ,ledviny” zadostivost a bolest, tak materské ltino se stava
slovem pro oznaceni spolu-byti s druhym, odkazem na schopnost ¢lovéka byt
zde pro druhého, prijmout jej do sebe, zakusit utrpeni, dat skrze utrpeni zZivot.
Vyrazem z reci téla nam Stary zakon rika, jak nas Bah v sobé ukryva, nese
v soucitné lasce.”

Jazyky, do nichz evangelium veslo se svym prechodem do pohanského své-
ta, tento zptsob vyjadfovani neznaly. Ale obraz piety, Matky truchlici kvali
zesnulému Synu, se stal zivym prekladem tohoto slova. V ni se zjevuje mater-
ské utrpeni Boha. V ni se stalo viditelnym a hmatatelnym. Pieta je compassio
Boha, soucit zobrazeny v ¢lovéku, ktery se nechal aplné vtahnout do Boziho
tajemstvi. Proto, Ze je lidsky Zivot od zacatku do konce utrpenim, stal se obraz

13 In Cant., s. 26, n 5 (PL 183, 906): ,impassibilis est Deus, sed non incompassibilis“ [, Blih sice nemutze
trpét, ale neni bez soucitu®, cesky: BERNARD z CLAIRVAUX, Kdzdni na Pisen pisni I. Z lat. prel. Mar-
kéta Koronthélyova, Praha 2009]. Srov. H. DE LUBAC, Geist aus der Geschichte. Das Schriftverstindnis
des Origenes, Einsiedeln 1968; francouzsky original 1950, s. 285. Cely oddil ,Der Gott des Origenes®,
s. 269-289, je pro tuto otazku dtlezitym. H. U. von Balthasar vicekrat zaujal postoj k souvisejicimu
tématu ,bolesti Boha“, naposledy v Theodramatik IV. Das Endspiel, Einsiedeln 1983, s. 191-222.

14 H. pe LUBAC, op. cit., s. 286.

15 K tomu je dtlezita velkd poznamka 52 v encyklice JANA PavLa II. Dives in misericordia (30. listopa-
du 1980, Praha 1995); srov. také poznamku 61. Srov. ddle H. KOSTER, ,omAogyyvov KA in ThWNT
VII, s. 548-559. Zajimavé je, ze Origenés ve vyse citované pasdzi pro ,utrpeni Boha“ pouziva slovo
omayxviodnvat a vyznacuje jej tim jako souciténi, které nestoji v rozporu s absenci utrpeni u Boha.
Koster ostatné upozornuje (op. cit., s. 550) na to, Ze v Septuaginté béznym piekladem pro rah*mim neni
om\ayxva, nybrz oiktippoi, ¢imz se opousti obraz pocitovany jako hruby a nahrazuje se jeho obsahem
(,soucit).
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trpici Matky, obraz rah*mim Boha, tak dtlezitym pro krestanstvi. Teprve v ni
obraz krize dospivé ke svému konci, protoze ona je tim prijatym, v lasce sebe
darujicim kiiZem, ktery ndm nyni dovoluje v jejim soucitu zakusit soucit Bozi.
Tak je bolest Matky bolesti velikono¢ni, kterad jiz otevird proménéni smrti do
spasonosného spolubyti lasky. Jen zdanlivé jsme se tim vzdalili od ,Raduyj se,
bud zdrava“, kterym zacinaji déjiny lidstva. Nebot radost, ktera je ji sdélova-
na, neni bandlni radosti, kterd setrvavad v zapomnéni propastnosti naseho byti,
a tak je odsouzend k padu do prazdnoty. Je to ona opravdova radost, ktera se
nenici bolesti, ale teprve tak dochdazi ke zralosti. Jen radost, ktera odola bolesti
a je silnéjsi nez bolest, je radost opravdova.

»Hle, od této chvile mé budou blahoslavit v§echna pokoleni. Blahoslavime
Marii slovy, ktera jsou slozenda z andélského pozdravu a z pozdravu Alzbéty
— tedy slovy, ktera nebyla vynalezena lidmi, nebot o Alzbétiné pozdravu pra-
vi evangelista, Ze jej vyslovila naplnénd Duchem svatym. ,Pozehnana jsi nade
vsechny Zeny a pozehnany plod tvého téla,” rekla Alzbéta a my to opakujeme
po ni. Pozehnand jsi — v tom zni na zac¢atku Nové smlouvy jesté jednou zasli-
beni Abrahdmovi, kterému bylo Bohem vzkazano: ,Stan se pozehnanim! ...
V tobé dojdou pozehnani veskeré celedi zemé“ (Gn 12, 2—3). Maria, ktera pri-
jala Abrahamovu viru a dovedla ji do konce, je tou pozehnanou. Stala se mat-
kou véricich, skrze niz vsechna pokoleni zemé dosahnou pozehnani. Stavime
se do tohoto pozehndni, kdyz ji chvalime. Stavime se do néj, kdyz spolu s ni se
stavame véricimi a velebime Boha, aby u nas prebyval jako Btih s ndmi: Jezis
Kristus, jediny a pravy Spasitel svéta.

Z némciny prelozila Jana Maroszovd

Joseph kardindl Ratzinger / Benedikt XVI. (*1927), spoluzakladatel revue Commu-
nio. Origindlni text jeho prispévku byl otistén v IkZ Communio 17 (1988), s. 540-550,
pod ndzvem ,,,Du bist voll der Gnade: Elemente biblischer Marienfrommigkeit".
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