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Unos Persefony'

Hédés unesl Démétiinu dceru. Zeus mu ji dal bez matcina védomi. Divka si
hrala s Okeanovymi dcerami a na bujné rozkvetlé louce trhala rize, $afran,
fialky, kosatce a hyacinty. Malem by si také byla utrhla i narcis, podivuhodny
skvost, ktery z lasky k bohu podsvéti Istivé nastrazila Gaia, aby to divéi
poupatko svedla. VSichni, kdo tu kvétinu spatfili, at’ bozi ¢i lidé, zasli. Sto
kvéth vyrazelo z kotene, kolem se $ifila libeznd viin€, a nebe, zemé i slané
vodni spousty se smaly. Obéma rukama sahla uzasla divka po tom jediném
kvétu jako po vzacné hrac-
ce. Zemé se rozeviela; na
nyské plani se oteviela
propast; vyrazil podsvétni
vladce s nesmrtelnymi
kofimi, Krontiv syn, bth
s mnoha jmény. Zdvihl
vzpouzejici se divku do
zlatého vozu a za jejiho
zalostného narku ji odva-
zel.

Zoufale volala otce,
Kronova syna Dia, nej-
vys$$iho vladce. Ani biih,
ani clovek neslysSel jeji
hlas; ani olivovnik se
nepohnul. Jen Ttlocitna
Persaiova dcera, bohyné
se skvouci cCelenkou He-

Obr: Hadés unasi Persefonu. Malba z hrobky katé, zaslechla oz sve
ve Verginé (Makedonie) ze 4. stol. pr. n. 1. Jeskyné ten vykiik, a sly-
Sel jej Hélios. Otec vSak

Nasledujici text je pfesnym pievypravénim Homérského hymnu na Démétru.

se zdrzoval daleko od bohil, ve svém chramé plném prosebnikil, a pfijimal
jejich obéti. To na Ditiv popud unesl dceru vlastni stryc, Vladce mnohych a
Ptijimajici mnoho hosti, syn Krontiv, blth mnoha jmen. Dokud jesté¢ bohyné
vidéla zemi a hvézdné nebe, mote a slunecni paprsky, doufala, ze zase uzii
matku a vé¢né Zijici bohy, a ve svém bolu se stale kojila nadéji. Vrcholy hor a
hlubinami mofe se rozléhal nafek nesmrtelné bohyné. VzneSend matka ji
zaslechla. Prudky zal ji seviel srdce; strhla si zavoj z bozskych kadefi,
prehodila si pfes ramena tmavé roucho a letéla jako ptak nad motfem i nad
sousi a vSude hledala své dit¢.

Nikdo z bohti ani z lidi ji nechtél povédét pravdu. Jediny ptak ji
nevzletél vstric s hodnovérnym znamenim. Celych devét dni bloudila velebna
Démétér po zemi a nesla dve hotici pochodné. Ve svém zarmutku nevzala do
ust ambrosii ani nektar ani nedopiala t€lu koupel. Teprve dalSiho rana ji pfisla
do cesty Hekaté, také s pochodni v ruce, a pfinesla ji zpravu: ,,Démétro,
vladkyné, jez davas dozrat plodim a udilis stédré dary, kdo unesl Persefonu a
hluboce zarmoutil tvé srdce? Zaslechla jsem hlas, ale nevidéla jsem, kdo to je.
Povédéla bych ti pravdu.* Bez jediného slova se s ni Rheina dcera vznesla do
vyse, v kazdé ruce planouci pochodeini, a v mziku byli u Hélia, ktery sleduje
bohy i lidi. Stanuly pied jeho konmi. Velika bohyné se vyptavala na dceru a
na unosce divky. Hélios odpovédél: ,,Rheina dcero, Démétro pani, dozvis se
to. Velmi té ctim a sdilim tvou bolest nad ztratou divky s krasnymi kotniky.
Nikdo jiny z nesmrtelnych tim neni vinen nez Zeus, ktery ji Hadovi, svému
bratru, dal za manzelku. Hadés svym spfezenim divku nasilim unesl do fiSe
temnot a malo dbal na jeji hlasité Ikani. Ty vSak, bohyné&, zanech naiku. Neni
nutné se tak nesmifitelné hnévat. Vzdyt se ti v Hadovi, bratru z rodu bohi,
nedostalo nijak nehodného zeté. Uctiva ho tfetina svéta od dob, kdy nad nim
byla rozdélena vlada, a tam, kde sidli, je svrchovanym panem.*

Domluvil a pobidl kong. Ti, poslusni panova hlasu, se rozletéli s vozem
rychle jak ptaci. Bohyné pocitila jest¢ mnohem hroznéjsi a prudsi bolest.
Rozhnévéana na Dia, opustila shroméazdéni bohti i Olymp, zamifila k lidem, a
obchazela jejich mésta a dila. Dlouho skryvala svou podobu; nikdo z muzi
ani z Zen ji nepoznaval, a tak dorazila do palace moudrého Kelea, ktery byl
tehdy kralem obétmi provonéné Eleusiny. Usedla pfi cesté, hluboce skli¢ena,
u Panenské studné, k niz lidé z mésta chodili pro vodu. Sedéla tu ve stinu



olivovniku. Vypadala jako statfena, ktera jiz nemtiZe rodit a neni ji uz doptano
tésit se z darti bohyné lasky. Takové byvaji chitvy a péstounky kralovskych
deéti a klicnice v rozlehlych palécich. Tu ji spatiily dcery Kelea, Eleusinského
krale, které prichazely s bronzovymi védry nacerpat vodu pro otcovsky dim.
Byly ctyfi, krasné jak bohyné, v kvétu divéich let: Kallidiké, Kleisidikeé,
Démo a Kallithoé, nejstarSi z nich. Nepoznaly bohyni — vzdyt nebyva tak
bézné, aby se zrakim smrtelnych lidi naskytla nesmrtelnd bohyné — a
promluvily na ni: ,,Kdo jsi, stafenko, a odkud? Proc€ jsi odesla z vlasti a pro¢
nevejdes do palace? Ve stinnych komnatach by ses, stafenko, citila jako doma
a mladsi Zeny by t& vlidné ptivitaly slovem i skutkem.*

Bohyné vlidné odpovédéla, nazvala divky ,,milymi détmi®, udala své
jméno pouze v prekroucené podobé a vypravéla smysleny piibéh. Az z Kréty
ji sem pry nasilim zavlekli pirati. Cestou pristali lupic¢i u Thoriku, a zatimco
chystali na bfehu s ostatnimi zenami hody, ona uprchla, a ted’ nevi, kde je.
Prosila divky, aby ji pomohly a zda by ji snad nevzali do sluzby v domg,
odkud pochazeji. Snad by tam méli dokonce nemluviatko, o néZz by mohla
pecovat jako chliva? Panim by mohla stlat lizko, ostatni Zeny v dom¢ naucit
ruénim pracim. Kallidiké, nejkrasnéjsi z panen, ji vypocitavala pany té zeme:
jsou to Triptolemos, Dioklés, Polyxeinos, Eumolpos, Dolichos a jejich vlastni
otec. Ti vSichni jsou Zenati, a zddna z manzelek by prosebnici neodmitla.
Kazda by ji na prvni pohled do domu pfijala, vzdyt je tak podobna bohynim.
Necht' chvili posecka, a ony se vSechny Ctyfi zeptaji své matky Metaneiry,
zda nechce cizinku pozvat do vlastniho domu, aby se nemusela ptat jinde.
Maji v palaci vytouzeného, pozdé narozen¢ho synacka. Kdyby o n¢ho peco-
vala a vychovavala ho, dokud nedospéje v jinocha, druhé zeny by ji pravem
zavidely: dostala by totiz Stédrou odménu.

Tak byla bohyné povolana do Keleova domu, kde ji byla pfislibena
velika mzda. Dévcata utikala zpatky a privedla ji domt. Démétér kracela za
nimi se zahalenou tvari, v dlouhé tmavé fize, ktera seji pifi chiizi zlehka
ovijela kolem jemnych nohou. Vstoupily do paldcoveé ptedsiné. U dvefi své
komnaty tu sedéla vzneSena Metaneira. Na klin¢ chovala dit€, nového
potomka rodu. Divky béZely k matce, bohyné piekrocila prah, a jak se hlavou
dotkla stropu, vchodem se rozlila bozska zaie. Kralovna pocitila ostych, tzas
i strach. Povstala z kiesla a vybidla bohyni, aby si sedla. Ta se zdrahala a

stala tu jen mlCky se sklopenymi zraky, dokud ji bystra sluzka Iambé
nepiistavila stoliCku a nepfehodila pfes ni bilé rouno. Tu teprv Démétér
usedla a spustila si zavoj ptfes obli¢ej. Dlouho tu sedéla bez hlesu, cela
skli¢ena, nepronesla jediné slivko, nehnula ani rukou. Ani se neusmala,
nedotkla se jidla ani piti, sedéla na misté¢ a truchlila pro dceru. Az bystra
lambé piiméla bohyni svym vtipkovanim a posuncinou nejdiiv se jen
pousmat, potom se bohyné uz rozesmala a v dusi se opét rozjasnilo. lambé¢ ji
dokazala i pozd¢ji usmitit, kdykoli se bohyné hnévala. Metaneira ji podala
Vyzéadala si vSak, aby smisili jeémen s vodou a ochutili jemnou matou.
Kralovna tu smés uchystala a bohyné napoj pfijala, jak od té doby cini
zasvécenci v Eleusing kvuli posvatné Cistoté, ktera zapovida pit vino.

Teprve nyni pronesla Metaneira pozdravnou fe¢ a cizinku uvitala.
Domnivala se, ze vzdor zeninu hofi seji v o€ich zraci kralovska distojnost,
ale to hote stejn¢ jako radost mame my lidé od bohii. Od této chvile vsak
bude mit nova ptichozi vSechno, co ma pani domu. Svéfila ji syna, ktery ji
byl seslan tak pozdé€, Ze uz pozbyla nadéje. Kdyby o né&j chtéla pecovat a
vychovavat ho, dokud nedospéje v jinocha, druhé zeny by ji pravem zavidély,
tak bohaté odmény by dosla. Démétér, bohyné s krasnou Celenkou, pievzala
péci o dité a slibila matce, Ze nebude nedbalou chiivou, nybrz dokaze ochranit
dit€ proti tryznivym ¢aram opa¢nym kouzlem. Ptitiskla Démofonta, Kéleova
syna, svymi bozskymi lokty k vonnym nadrim. Zaradovala se Metaneira.
Démétér pecovala o dit¢ v palaci. Prospivalo podobné jako bozi, nekojené
prsem, nezivené jidlem. Bohyné je natirala ambrosii, dychala na n¢ libym
dechem, tiskla je v naruci, Kazdou noc noftila dit€¢ bez védomi rodicti do zaru
ohn¢ jako poleno, z n¢hoz se déla pochoden. Rodicim bylo divné, jak syn
pfimo kvete: byl uz jako jeden z bohii. Démétér by ho byla ucinila jednim
z nestarnoucich a nesmrtelnych, kdyby nebyla Metaneira ve své omezenosti
jednou v noci slidila a uvidé€la, co se s ditétem dé&je. Vzkiikla, ve strachu o
dit¢ se dlanémi prudce udefila do stehen a Zalostné nafikala: ,,Synu muj,
Démofonte, ta cizinka té v tom velkém ohni zahubi a mné zptisobi muka.

Tak lkala a bédovala. Bohyné ta slova slySela. Rozhorlila se na
kralovnu. S hnévem vynala dité z ohné, bozskyma rukama je polozila na zem
a zaroven k Metaneife promluvila: ,Jak jste, vy lidé, nevédomi a ukvapeni,



nedokazete predvidat ani dobré, ani Spatné. I ty jsi ve své omezenosti zpi-
sobila nenapravitelnou Skodu. Necht’ mi to dosvéd¢i vody Stygy, na které
skladaji velikou pfisahu i bozi: byla bych tvého milého syna ucinila
nesmrtelnym a byl by zistal vé¢né mlad a zjednala bych mu nepomijivou
uctu. Ted uz se nijak nevyhne smrti. Zastane mu navéky ta Cest, Ze sed¢l na
mém klin€ a usinal v mé naruci. Na jeho pocest budou vzdy znovu po urcité
dob¢ synové Eleusinant poradat zapasy. Jsem Démétér, kterou vsude uctivaji,
bohyné prinasejici vrcholny uzitek a nejvétsi radost nesmrtelnym i smrtel-
nym. Necht’ mi vSechen lid ziidi pod méstskymi hradbami veliky chram a
pfed nim oltaf a krom toho nad studni na vyc¢nivajicim navr§i krasné pro-
stranstvi k tanci. Nau¢im vas posvatnym obfadiim, abyste mné v budoucnu
vzdavali uctu, ktera usmiti moji dusi.”

Tak hovoftila bohyné a nabyla opét své ptivodni velikosti a pravého
vzezieni. Nebyla to uz stafena: vanul kolem ni dech krasy, z vonného roucha
se nesla liba viing€ vzbuzujici touhu, daleko se linula zafe z jejiho nesmrtelné-
ho téla, zlaté kadefe ji splyvaly z ramenou, komnata se naplnila svétlem, jako
by ji osvitil blesk. Bohyné vysla z palace. Kralovna upadla do mdlob. Po
dlouhou dobu lezela bez hlesu a ani nepomyslela na to, aby zdvihla dité
z podlahy. Sestry je slySely plakat a seskocily z ltizek. Jedna popadla dité a
ptivinula si je k nadrim. Druha vzkiisila ohenl. Tteti bézela k matce, pomohla
ji vstat a odvedla ji z komnaty. VSechny obklopily décko, myly je a laskaly
zmitajici se te€licko. Ale marné je konejsily: citilo, Ze nové chlivy jsou o mno-
ho horsi. Po celou noc vzyvaly velikou bohyni a trnuly strachem. Kdyz se
rozednilo, vypravély vsechno mocnému Kéleovi, jak jim Démétér, bohyné
s krasnou Celenkou, prikazala. Kral svolal lid a vyzval ho, aby zfidil Démétie
na vyvysené vyspé vystavny chram s oltafem. Ihned ho uposlechli a uéinili,
jak porucil. Z bozi vile chram rostl.

Kdyz pak byl dostavén a Eleusinsti vidéli vysledek své namahy,
odebrali se do svych domovii. V chramé, daleko od vSech blazenych bohd, se
usadila Démétér a truchlila pro dceru. Na Zivnou zemi seslala straslivy rok,
kruty rok pro vSechny lidi. Ze zem¢ nevzeslo jediné semeno, Démétér drzela
vSechna skrytd pod prsti. Nadarmo tahali byci po polich pluh, nadarmo
zapadal do brazd bélavy jeCmen. Bohyné by byla celé lidské plemeno zhubila
krutym hladem, olympské bohy by jiz byl nikdo neuctival a nepfinasel jim

obéti, kdyby si to byl Zeus nerozmyslel. Nejprve poslal Iris, libeznou bohyni
se zlatymi kfidly, aby povolala Démétru nazpét. Iris poslechla a spéchala do
Eleusiny. Nalezla Démétru v chramé, zahalenou v tmavém rouchu, ale marné
ji zapiisahala: bohyné byla netstupnd. Otec k ni vysilal vSechny blazené
bohy: ptichazeli pékné po poradku, aby Démétre domluvili, a pfinaseli ji
skvostné dary. Ale nikdo nedokazal rozhnévanou bohyni pfimét, aby své
rozhodnuti zménila: nevkro¢i do olympského palace plného vini diive a neda
dtive vzejit plodim zemé¢, dokud neuzii opét dceru.

Kdyz to Zeus uslysel, poslal Herma, boha se zlatou holi, v chmurnou
podsvétni tisi: vlidnymi slovy mél Hada pfemluvit a Persefonu vyvést z tem-
not vzhiiru na svétlo k bohtim, aby ji matka zase uvidéla a piestala se hnévat.
Hermes uposlechl a rychle se snesl z olympského sidla do podzemnich
hlubin. Zastihl tu v palaci vladce. Sed¢l na lizku, po boku ctnostnou chot,
hluboce sklicenou steskem po matce. Hermes pfistoupil bliz a sdé€lil Hadovi,
vladci mrtvych, bohu s tmavymi kadefemi, pro¢ pfichdzi. Hadés zvednutim
obo¢i naznacil usmév. Uposlechl Dia a vybidl ihned manzelku: ,,Vrat’ se,
Persefono, ke své matce, k bohyni v tmavém rouchu, mne piitom vlidné
uchovej v srdci a nebud’ jiz tak hrozné smutna. Nebudu ti nehodnym man-
zelem mezi nesmrtelnymi bohy vzdyt jsem rodny bratr otce Dia. Kdykoliv
budes zde, budes ti vladnout v§em zivoucim tvorim a mezi bohy se budes
téSit nejvetsi teté. Kdo t€ urazi a nepfinese Zadnou smirnou obét, bude za to
vécné pykat.*

Tak mluvil. Persefoné radostné vyskocila. Manzel ji nenapadné pod-
str¢il k snédku slad’ounké jadro granatového jablka, aby nezistala u Démétry
navzdy. Zaptahl do zlatého vozu nesmrtelné kon¢ a bohyn¢ nasedla. Hermes
se chopil otézi a na jeho pobidnuti vybehlo spiezeni z palace. Koné padili
tryskem a v mziku ptekonal tu velikou vzdalenost. Ani mote, ani feky, ani
rokle, ani utesy nezadrzely jejich uprk; prorazeli vzduch svym letem. Hermes
ji zastavil tam, kde pfed svym chramem plnym vuni stdla Démétér Jakmile
spatfila dceru, vyrazila vpied jako bakchantka v horach Persefoné vyskocila
z vozu a bézela matce vstiic. Jesté se tiskly v objeti, a jiz se Démétér dcery
vyptavala, zda u Hada néco nejedla. V tom pfipad¢ by sméla byt s matkou a
s ostatnimi nesmrtelnymi bohy jen dv¢ tietiny roku a posledni tietinu by
musela travit pod zemi a teprve na jaie se k nim vzdycky z podsvéti vratit.



Persefoné vypravéla, jak ji manzel v okamziku, kdy radosti vyskocila,
aby se vratila k matce, nendpadné strcil do ust jadérko granatového jablka a
pfinutil ji, aby je snédla. Vypravéla také, jak ji unesl: hrala si s Okeanovymi
dcerami a s Athénou a s Artemidoi a trhala kviti, kdyz ji Hadés uchvatil. Tak
stravila matka s dcerou cely den ve vroucich objetich. Prisla i Hekaté se
skvouci celenkou a také ona laskyplné tiskla dceru bozské Démétry v naruci.
Od té doby Persefonu vSude provazela a slouzila ji. Zeus poslal svou matku
Rheu k Démétre, bohyni v temném rouchu, a k Persefoné aby jek nému
privedla. Slibil jim vSechny pocty, jaké si jen pieji a Ze bude smét dcera
stravit vzdy dvé tretiny roku s matkou a s ostatnimi nesmrtelnymi bohy. Rhea
se snesla z Olympu na plan Rharion, ktera dfive byla urodna, nyni vSak,
pusta, leZela ladem bez jediného zeleného stébla, nebot’ pida v sobé zadrzo-
vala bélavy jeCmen, jak rozhodla Démétér, bohyn¢ s utlymi kotniky. Brzy se
vSak s postupem jara mela opé€t pokryt t€zkymi klasy. Po pfichodu z nebes
vstoupila bohyn¢ nejdiive na toto pole. VSem bylo toto setkani milé, matce i
dcefi, Rhei i Démétre. Matka bohl vypravéla co jim Zeus slibil, a prosila
dceru, aby Zivotodarnému zrnu dopiala opét rist. Démétér uposlechla a pro-
budila k riistu vSechno, co plodily hrudnaté role. Sira zemé& se zaskvéla klasy
a kvéty. Bohyné se pak odebrala k Eleusinskym kralim vykonavajicim
spravedlnost, ukazala jim posvatné ukony a zasvétila je do tajnych obfadi,
které neni dovoleno ani sluchem zachytit, ani slovem vyjevit: mocna bazen
pted bohy zarazi hlas v hrdle. Blazeny z pozemskych tvord ten, kdo ona
tajemstvi spatiil. Kdo vSak zlstal nezasvécen a nema na nich podil, ten po
smrti ziistane v ponurych temnotach z toho Stastného udélu vyloucen.

Kdyz je Démétér takto se vSim obeznamila, vratily se bohyné na
Olymp do shromazdéni ostatnich nesmrtelnych boh. Tam piebyvaji po
Diové boku a t&si se veliké ucté. Blazeny z lidi ten, koho si oblibi. Ochotné
vySlou Pluta, boha, jenz pfinasi smrtelnym lidem bohatstvi a blahobyt, aby
usedl k jeho krbu.

Obr.: Hermés vyvadi Persefonu z podsveti. Vpravo stoji Démétér, uprostied
Hekaté (440 pft. n. 1.).
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DEMETER

Démétér — dorsky a aiolsky Damatér — je, jak jméno tika, ,,matka, ale
presnéjsi urCeni této matky zlstava zahadou. Ve starovéku rozsifeny a ¢asto
znovu ozivovany vyklad ,,matka zemé&* neobstoji lingvisticky ani obsahov¢;
pii vSech vazbach na podsvéti Démétér prost€¢ neni ,,zeme“. Nabizi se
vyklad ,,matka zrni“ ale ani to jazykové neodpovida. Ptesto je jisté, Ze obili
je sttedem jeji moci a ptizné. Lidska strava je v epickych basnich nazyvana
»Démététina drt™; rolnik se pfi seti modli k chthonickému Diovi a k Démét-
fe a oslavu zn€ vénuje Démétie, protoze praveé ona mu plni stodolu. Démé-
tér se objevuje s véncem z klasi, s klasy v ruce. Kdyz [lias popisuje provi-
vani obili na svatém mlaté — ,,a Démétér kadefi zlatych obili od plev déli, an
fouka usilné vitr* —, ziskava i bohyné sama barvu zralého obili. Na Kypru
se sklizni obili tika ddamatrizein. Snadno doslo k tomu, ze Démétér a jeji
dcery bylo metonymicky uzivano k pojmenovani obili a mouky. Kdyz
mytus vypravi, ze Platos, bohatstvi, je Démétetin syn, zplozeny na tfikrat
zoraném osetém poli, je ,,bohatstvim™ zasoba obili a ,,pokladnici®, the-
sauros, je sypka.

Koré, Divka, je tak tésné spjata se svou matkou Démétér, ze se Casto
mluvi o ,,obou bohynich* nebo také v pluralu jako o ,,Démétérach®. Divka
mé své vlastni zahadné jméno Persefoné Ci Fersefone, atticky Ferréfatta .
Homér ji uvadi samostatné¢ nebo spoleéné s manzelem, jimz je Hadés-
Aidoneus, personifikace podsvéti, jako ,uctyhodnou®, agaué, a ,strasnou”,
epainé. Mezi obéma aspekty, divkou-dcerou bohyné obili a vladkyni mrt-
vych, klade mytus most, ktery pfimo vylu¢né urcuje obraz Démétér, i kdyz
jej epika ignoruje. NejrangjSim zevrubnym pojetim je homérsky Hymnus na
Démétru, ale uz Hésiodos o se o ném ve své Theogonii zminuje jako o dav-
ném a dobfe znamém prib¢hu a zda se, Ze jednotlivé rysy pozdéjsi tradice
zachovavaji velmi staré prvky.

Tento mytus li¢i Persefonu, dceru Dia a Démétry, jako divku hrajici

si ve skupiné stejné starych dévcat, tak jako si divky hraji v Artemidinych
sborech; obé panenské bohyné, Artemis a Athéna, se pak v hymnu pfipoji
ke skupiné kamaradek. Divky odejdou z domu a trhaji kvétiny na louce —
tato louka byla ukazovana na mnoha mistech, nejslavnéjsi se vSak stalo
okoli kruhového Lago di Pergola blizko Enny na Sicilii; hymnus klade
scénu mezi dcery Okeana na okraji zem&. Kdyz se divka skloni, aby utrhla
zvlast’ krasnou kvétinu, zemé se otevie a z ni vyrazi bih podsvéti s konmi a
hlubin, ukazovano poriznu; pozoruhodny je pramen Kyané blizko Syrakus,
protoze tu byly prokazany praddvné obéti utdpénim. Démétér slysi kiik
unasené Persefony, vydava se ji hledat, prochazi cely svét. Toto putovani je
vyli¢ené veetné ritualnich podrobnosti: posti se, s rozpusténymi vlasy, v ru-
ce planouci pochodeni; Démétér spécha, hnana bolesti a hnévem. Kdo ji pot-
kal, u koho se zastavila, kdo ji mohl podat zpravu o zmizelé dcefi, v tom se
predbihaji lokalni varianty mytu ve spojeni s uritymi kulty a tradicemi. Od
a ustanoveni mystérii. Pokud je Koré zracena a Démétér truchli, panuje
mimofadna doba. Marn¢ voli tdhnou pluh, marné zrna je¢mene padaji do
zemé, nic nekli¢i a neroste; celé lidstvo by zahynulo a i bohové by piisli o
své pocty, kdyby se nepodafilo Démétru usmifit. Podsvéti se znovu musi
oteviit, Hermés — nebo Hekaté, nebo sama Démétér — privadi dceru zpét.
Ale jeji navrat anodos, je omezeny; pojedla v podsvéti z granatového ja-
blka, a proto je se svétem mrtvych spojena jistou svatosti krve. Musi zde
stravit tfetinu kazdého roku, ale pak opét vyjde nahoru, ,,velky div pro bohy
i smrtelné lidi*.

Od dob antiky byl tento mytus chapan jako prthledna pfirodni alego-
rie: Koré je pry zrno, které musi pod zem, aby ze zdanlivé smrti mohly
kli¢it nové plody; toto raseni je kazdorocni navrat pozehnani obili ,kdyz
zem¢ puci jarnimi kvéty“. Tento vyklad nicméné neodpovida podminkam
rustu obili kolem Stfedozemniho mote, kde zrni kli¢i za n€kolik tydnti po
podzimni setbé a pak dal pokracuje v rastu. Proto Cornford a Nilsson na-
vrhli jiny vyklad: cesta Koré do podsvéti znamena uschovani osiva v pod-
zemnich sypkach béhem letnich mésict — kdy ve sttedomoiském podnebi je
vSechna vegetace ohrozena uschnutim. V dobé¢ prvnich podzimnich dest,
zhruba Ctyti mésice po Znich, jsou semena vyzvednuta z podzemni Gischovy,



Koré se vraci, cyklus vegetace znovu zac¢ina. To nepochybné 1épe odpovida
skute¢nosti, ale Rekové to nikdy tak nechapali; dostivame se tu az do pied-
teckych, snad neolitickych dob.

Motiv zmizeni a navratu bozstva, spolu se zastavenim vsi vegetace a
sexuality a ohrozenim vseho Zivota v mezidobi dosvédcuji dva dilezité
orientalni myty: sumersko-babylonsky mytus o kafabasis Inanny-IStary a
chetitsky mytus o Telipinu. Dokonce lze kostatovat, Ze fecky kombinuje
oba: Koré sestoupi do podsvéti jako Inanna, Démétér se hnevive stahne a
zmizi. V Orientu se nenajde zadna paralela vztahu matka-dcera. Predstava
obilni matky a obilni divky byla nalezena v evropskych rolnickych tradicich
a to dalo podnét ke spekulacim o nordickych mytech, které si Rekové udaj-
né piinesli s sebou kdyz prichazeli do Recka; ve skuteénosti se viak v roz-
sahlém materialu, jak jej shromazdili Mannhard a Frazer, asociace matka-
dcera prakticky nevyskytuje. Zbyva tedy sugestivni spojeni vEtsi a mensi
bohyn¢ v soSkéach z Catal Hiiyiika ritudlni asociace velké bohyné a obéti
panny. Charakteristicky fecka, homérska forma mytu vyvstava ze spojeni
dvou rovin jednani; vztah matka-dcera se stava lidsky uichvatnym, nosnym
motivem bolesti matky nad ztratou ditéte a radosti z opétovného shledani;
existuji dojemné obrazy, jak navracena Koré¢ sedi na kliné Démétry.
Zaroven se tu vynofuje uzaviend rovina jednani bohid, v niz pozemsti
smrtelnici 1 jejich trampoty hraji jen marginalni roli.

Role unosce je ambivalentni: je to svatba, je to smrt, nebo Koré
potkalo oboji dohromady? Aspekt smrti prevlada; ,,byt odnesena Hadem®,
»slavit svatbu s Hadem™ se stalo béznymi metaforami smrti, zvlasté divek.
V zasadé mytus nemluvi ani o cyklu; nikdy uz to nebude tak, jako pied
unosem. Zaklada se tu dvoji existence mezi svétem nahofe a podsvétim,
dimenze smrti je uvadéna do zivota, a dimenze Zivota je uvedena do smrti.
Tak je i Démétér chthonickou bohyni.

Démétriny slavnosti jsou mimoiadné rozsitené, protoze jsou velice
pozoruhodné a nepochybné starobylé a jsou ditvérné spojené s zivotem
zeny. To plati zvlasté o Thesmoforiich, slavnosti spolecenstvi Zen se speci-
fickou obéti, kdy jsou do jam v zemi vhazovana selata. Kromé toho jsou tu
slavnosti ,,Prichodu®, Katagogé, s muzi, ktefi vedou Koré, koragoi, coz
mize byt jak neblahym otviranim podsvéti, tak i pfichodem pozehnani.
Kromé toho existuji tajné kulty individualniho zasvéceni, Mystéria, z nichz

nejslavnéj$im se stal kult v Eleusin€. Starobylé varianty téchto kulti se
nachazeji v Arkadii a Messénii. V této souvislosti se téz vypravélo o Cet-
nych podivnych sexualnich spojenich této matky, vcetné jejiho spojeni s
Poseidonem v podobé hiebce; mnohé pro nas ziistdva nevyiceno, arrhéton.
Tajemnost toho, co je mimotadné svaté a Cisté (hagnon) obklopuje tuto
bohyni, kterd udrzuje zivot a jiz patii mrtvi; Athénané fikali mrtvym
Démétreioi a osévali hroby obilim.

Obr.: Hadés a Persefoné na trunu. Reliéf z Loker
(jizni Italie) ze zacatku 5. stol. pr. n. .



Peleus brings the child Achilles to Chiron. Attic wine-pouring vessel.
Ca. 490 B.c. London, British Museum. Museum photo.

sacrificial instrument that is also a weapon of battle) in the
manure of his cattle. Threatened by centaurs—or by wild
animals—DPeleus owes his life to the intervention of Chiron,
who gives him back his weapon.

Thus the centaurs are systematically construed as double
beings. Barbaric and coarse, they are also educators; the
rivals of men, they are often the heroes’ best friends. It is not
surprising that an attempt was made to divide them by
placing the “good centaurs,” Chiron and Pholus, in opposi-
tion to the “bad centaurs,” Nessus and the undefined band
that attacked Heracles or Peleus. But to consider them in this
way is to miss precisely the point of their true nature.
Occupying the two extremes of the nature-culture spectrum,
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they exist only through the play of this tension. On the
periphery of the inhabited world one can only expect to meet
extraordinary beings, who are beyond good and evil. In this
sense, the centaurs symbolize the opposing principles that
organized the Greek city: on the one hand, the world of
culture, of arts and techniques, and on the other, the natural
world. In short, the centaurs are the natural state of culture.
To appropriate for oneself the arts which they possess, it is
necessary simultaneously to measure oneself against them
and to win their goodwill. The techniques of which they are
masters are of no use to them, but become meaningful only
when heroes reveal them to men. Ambiguous and reversible,
the centaurs bear the mark of a hunting territory in which
anything is possible.

The representations of centaurs on archaic vases express
their double nature. While the centaurs are represented
naked, with human forequarters and four equine hooves,
Chiron (and sometimes Pholus) is represented in a double
aspect, with a human body and human legs in a drapery or
tunic in front, and a horse’s body behind. Thus the repre-
sentation itself bears the mark of the centaur’s ambiguity: the
division between humanity and animality takes place, not
between the top and the bottom, but between the front and
the back. The depiction of the centaur partakes of its sym-
bolic condition.

There is another dimension to the centaurs which comple-
ments their physiognomy. In an early comparative investi-
gation, Georges Dumézil attempted to show how, in the
most diverse Indo-European traditions, horse-men played a
role in initiation and in festivals marking the end of winter.
Disguised as horse-men, young boys file through the village
streets, indulging in various jests which mix wine with
women. Although the Greek texts are practically silent about
these rites, we may allow the conclusion that Henri Jean-
maire came to: “The ritual disguise and the mask, in initia-
tion scenarios, are not only for the initiates. They also belong
to the masters of the initiation and to the directors of the
rituals that are connected with it. Of these disguises, which
were generally animal disguises, ancient Greece knew,
among other varieties, two principal kinds: that of the
horse-men and that of the wolf-men” (Couroi et Coureétes,
Paris 1939, pp. 370-71).

A.S./d.w.
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DEMETER

From Hegel to Walter F. Otto, in the perspective of aesthetic
religion, which turns away from mysteries, from the powers
of the earth, and from the laughter of Dionysus, the Olym-
pian in whom “the ideal of the ideal” is incarnate is the god
of light and knowledge, Apollo, whom distance and an
extended gaze qualify to enjoy the greatest spiritual freedom.
In the Iliad, it is he who recalls, for those who might be
tempted to forget, the insurmountable gulf between the gods



and men who walk upon the earth: “There will always be
two distinct races” (lliad 5.440-42). And how could the
immortal powers dispute among themselves for the sake of
poor humans, “like leaves that now live, full of luster, by
eating the fruit of the earth, and soon decay and fall to
nothing” (Il. 21.462-66)? To eat in order to live and to die is
the lot of men, who tread the paths of the broad-sided earth,
but it is also the domain reserved to Demeter: she rules over
food and receives into her womb the dead and the seeds,
binding life and death between them, as the human condi-
tion intertwines life and death, without ever interrupting
their embrace.

The Homeric epic closely associated, within the image of
the mortal condition, the acts of eating grain and of standing
in an upright position upon the earth, thus inviting one to
recognize in Demeter the great figure of the cultivated earth.
In the very name of this power, ancient exegetes, followed by
modern exegetes, have attempted to read the two signs of
Mother and Earth (di would become g¢é in Dorian). But
beyond Demeter, Gaea designated a less defined power: the
force that causes all plant species and human groups to issue
from the earth, the mistress of the knowledge that leaps forth
with enthusiasm in the space that knows no checkerboard of
fields and cuitivated crops.

For the Greek warriors stationed before Troy, the valor that
they needed to recover Helen was first the energy that bread
and wine gave them, because, as a verse of the epic states,
flour and grain are the marrow of men (Odyssey 20.108). The
invention of cereals marked the end of a state of savagery in
which men lived like animals, feeding on herbs and fruits
gathered in the woods: on acorns, as even in the historical
period the Thracians did, clothed in animal skins, or on raw
plants that the Earth, Gaea, caused to grow spontaneously. A
tradition, which is perhaps Eleusinian, relates that the
strength to stand upright came to men on the day that
Demeter invented cereals. Previously, the unhappy creatures
were condemned to move as babies and the majority of
animals do: on all fours. The Eleusinian Games preserved the
memory of this: the winner in the race, in the test that
verticality had made possible, received barley, gathered in
the sacred plain of Rharion, the domain that certain tradi-
tions call the “"belly,” because it was the first to produce the
fruits and the grains of barley from which the cakes indis-
pensable fo the sacrifice were made (schol. ad Pindar Olym-
pian 9.150b).

But the world of foods belonging to Demeter was not
limited to cereals. At Mycalessus, in Boeotia, Demeter had a
sanctuary, closed every night and opened every morning by
Heracles, the Dactyl of Ida: all the fruits gathered when they
were ripe were deposited at the foot of the statue and they
preserved their freshness all year. Among the ripe fruits, the
protection of which she shared with Dionysus and the
Charites, Demeter privileged certain species such as the fig,
the first food that her sweetness placed in opposition to wild
herbs, or the poppy, a half-cultivated, half-wild plant that
grows in the midst of corn and barley and that Demeter was
supposed to have discovered at Mecone, in ancient Sicyon,
where traditions about the first men and mythical accounts
about the first blood sacrifice converge. The poppy and the
fig indicate the foods around the base of the cereals, and they
point in the direction of the Black Demeter, the Demeter of
Phigalia, for instance, whom grief impelled to retire to the
bottom of a lost grotto where Pan could discover her only
accidentally in the course of a hunt. This was precisely the
Demeter who, each year, received from the inhabitants of the
country who came before her grotto, which was surrounded
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Demeter from Cnidos. Ca. 330 8.c. London, British Museum. Photo
Giraudon.

by oaks, fruits of the vine and other fruits from cultivated
species, beeswax and honeycombs, and pieces of wool still
heavy with grease, all nonanimal offerings that are on the
boundary between the wild and the cultivated.

In Arcadia, as in other Greek regions, Demeter in mourn-
ing for her daughter, Kore or Persephone, threatened to
reduce men to famine, even to deprive them of the last wild
fruits and to compel them to satisfy themselves with human
flesh. For at the side of Demeter with bread, called Sito, there
is another who is called the Voracious One, or She-who-eats-
to-satiety (Hadephagia), whose ambiguity is revealed
through two complementary figures. On one side, Pan-
dareus, the father-in-law of Polytechnus, who received from
Demeter the gift of eating as much as he wished, without

453



GREECE

ever suffering from a stomachache. This is the good hunger,
the hunger that satisfies, which has its parallel in the evil
hunger, the hunger that devours Erysichthon. Like his father
Triopas, he was nevertheless one of Demeter’s protéges, and
the goddess had no domain more precious than the beautiful
dense forest, in which pines, elms, pear trees, and apple
trees crowded together for her alone. But Erysichthon had a
strange idea: with twenty companions, carrying hatchets and
axes, he ran to Demeter’s wood; he wanted to cut down the
beautiful trees in order to make a covering for the hall in
which, day after day, he would offer delicious feasts to his
friends, “to satiety.” In return, Demeter placed in him an
enormous, burning hunger, an evil whose fire consumed
him. However much he ate, so much the more did hunger
seize him; and Callimachus (Hymn to Demeter, 72ff.) relates
that his parents were ashamed to let their son go to parties or
banquets. All sorts of pretexts were found. There was a
wedding. “Erysichthon hurt himself hurling the discus.” A
dinner was given. “He fell from his chariot.” During this
time, at a table the whole day in the heart of the palace, he
devoured and devoured still more. He was an abyss into
which all food was swallowed up without benefit. When he
had consumed everything, the mules of the great chariot, the
war-horse, and the cat that frightened the mice, and was still
famished, his jaw needed other prey. With great bites,
Erysichthon began to tear his own limbs to pieces.

This evil hunger, which the Ionians called boubrostis,
Eczmm?\%&-mﬁoim-ﬁo-am/\ocirm-ox\ could be exorcised
only by offering it a black bull, which had to be consumed in
its skin in the midst of the flames. Or as it was done in
Boeotia, in Chaeronea, the city of Plutarch: each for himself
and the archon for all, in the name of the common hearth,
they would expel Hunger, Boulimia, in the form of a slave
driven out of the house with blows of rods, to cries of
“Hunger outside, Wealth and Health inside” (Ploutos and
Hygieia). Demeter was present implicitly in this ritual, for
Plutus, the god who bestows riches and material well-being,
was the product of the love of lasion and the goddess of
food, lying together in a furrow of fallow land that had been
plowed three times. The same relationship between the
scarcity and abundance of food was inscribed within Athe-
nian space where the ground consecrated to Boulimos, a
wild land, faced the field called Bouzugion, the land farmed
by men who harnessed the oxen and drove the plow, while
protecting agricultural life with a series of curses: against
those who slaughter the Plowing Ox, who share neither
water nor fire, thus preventing sacrifices, and, finally,
against those who do not show the way to those who are
lost.

Even in the adventures of Demeter herself, hunger re-
mains profoundly ambiguous, for it is not by chance that at
the feast offered by Tantalus, of all the gods who partake in
it, Demeter is the only one whom sudden pangs of hunger
drive to devour a piece of the child cooked by a father who
wanted to test his guests. The power over food borders on
death, through the voracious beast enclosed in the belly, this
belly always waiting for food, which the myth of Prometheus
makes the receptacle for the edible morsels reserved for men;
the partners of the gods are in this way condemned never
more to be able to live without feeding the odious and always
starving belly. But the belly that Demeter feeds is also the
belly that begets and gives life by reproducing the human
species. In the Homeric Hymn, Demeter is an anguished
mother, grief-stricken, calling her daughter Persephone ev-
erywhere; but for Demophon, the lastborn of the royal
House of Eleusis, she becomes the nurse, giving all her care
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to the young sprout entrusted to her arms and her body, in
order to make him grow. Tradition recounts that in Corinth,
she had taken pity on Plemnaeus, all of whose children had
given up their soul while uttering their first cry. Demeter had
come as one of those women whose age keeps from them the
gifts of Aphrodite; she had taken the child and made it grow
like the most beautiful of the plants in his father’s garden:
she was called Orthopolis; thanks to her the city grew
straight, rooted anew.

The children that Demeter raises are not bastards: she only
takes care of good seeds, those that take root in the soil of the
city, children born from a father and mother who themselves
belong to the cultivated land and who are a part of the
human community that is rooted in a portion of soil removed
from savagery. The Demeter of man’s good seeds reigned
over the Thesmophoria, a festival for women only, to the
exclusion of men, but only for married women, legitimate
wives of citizens. By entering into a conjugal union, a young
girl penetrated into the domain that drew upon the power of
cereals. The ritual of marriage marks out her course with a
series of symbols and gestures: the requirement to carry a
frying pan to roast the barley; the practice of fastening a
mortar and pestle in front of the bridal chamber, and of
transporting a sieve, entrusted to a young child of the
retinue; finally, the formula: “I have escaped evil, I have
found the best,” pronounced on the day of the wedding
ceremony by a young boy carrying on his head a wreath of
thorny plants mixed with the fruits of the oak and distribut-
ing to all the invited guests the breads contained in a
winnowing basket. The woman entered into the life of
ground wheat only by renouncing the savagery of a condi-
tion dominated by Artemis, the virgin who was devoted to
the hunt and who traveled in the space of wild beasts on the
horizon of the uncultivated lands. Through the ceremonies
of marriage, the woman was assimilated to a field whose
plowing and sowing were done by the husband when he
fathered legitimate children.

On the ritual plane of the Thesmophoria, Demeter stood
opposed to a power that came from the East, Adonis, the
effeminate lover of Aphrodite, whose festival exalted the
virtues of seduction and the fragrance of aromatics. For the
small gardens of the Adonia offered a sort of counterculture
to the cereals of Demeter. During the dog days, when erotic
seduction culminated, in the burning proximity of the earth
and the sun, women, and more precisely concubines and
courtesans, transported miniature gardens onto the roofs of
houses, using ladders Jeading to terraces: the plants germi-
nated in eight days but soon passed from green to dry; they
withered when they had barely grown green. Instead of
knowing the slow maturation of eight months between
sowing and harvest, the barley and corn planted in ridicu-
lous little earthen pots were roasted by the solar fire. They
were “gardens of stone,” infertile and sterile, in which the
cereals which men eat could neither ripen nor bear fruit. The
seeds of these illusory cultures were deprived of roots and
fruits, as were, in the Greek society that so clearly separated
the courtesan and the legitimate wife, the women who were
devoted to amorous pleasure and were by this excluded even
from the company of the Bee-Women, the only servants of
Demeter Thesmophoros. For although Demeter’s festival,
celebrated by legitimate wives, was a ritual of sowing that
took place in the autumn, it was directed toward the promise
of beautiful children, toward the hope of a good harvest from
human seed, as was made explicit by the name that was
given to the last day of the Thesmophoria: ““Beautiful Birth,”
Calligeneia.
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Demeter and Kore. Stela. Ca. 500~475 s.c. Paris, Musée du Louvre. Photo Chuzeville.

It is here, in the immediate proximity of the image of the
city that is reproducing itself under Demeter’s surveillance,
that one must locate another aspect of the same power, more
discrete but no less essential. Formerly in Athens the dead
were called “Demeter’s people” (demétreioi), and we know
from Cicero that the Greeks sowed seeds on the grave in
which they had just interred a body, setting the womb of the
earth within the maternal womb in this way. Demeter
receives the dead as she receives the seeds; and that is why
a very ancient tradition recalls that sacrifices are addressed to
the dead, praying to them “to make good things grow here
above,” in the conviction that from those that are buried,
foods, growth, and seeds come to the living.

Eleusis unfolds its mysteries around this vision of death.
But Demeter’s mysticism holds fast to the gates of the city,
within a space in which the renunciation of the world was
never anything but a detour to return to the world with the
ballast of strong hope. Eleusis is the counterpart of Athens:
the city over which Eumolpus reigned—with his Thracian
retinue and the mask of an Orpheus, affiliated with the
Muses—confronted the political city of Erechtheus. Eleusis
was anyone’s ground, external to the politico-religious
space, toward which one proceeded in pilgrimage from
everywhere and nowhere. For here all differences between
men were abolished: sex, status, ethnicity were no longer
current; slaves, women, and non-Greeks no longer consti-
tuted anything but a single humanity. But the initiation did
not imply a decisive rupture with the religious world of the

city. The supreme vision, the epopteia, came at the end of a
dramatic spectacle, punctuated by ritual cries, like “Heaven,
rain; Earth, conceive,” or “Bromius is born”; by contemplat-
ing in silence an ear of corn; by representations of the mustai,
of death, and perhaps of a hierogamy. But nothing in the
initiation seems to draw upon a secret teaching that any
indiscretion would have revealed in the course of the centu-
ries. In the life of the initiate, the journey to Eleusis opened
a parenthesis and marked a break. Each initiate became the
adopted child of Demeter; and the myth from the Homeric
Hymn recounts how the mystical experience that passed
through the absolute attachment to one divinity, segregated
from others, came to be situated in a later stage in the
discovery of cereals and the use of ground wheat. Men could
not lay claim to the immortality reserved to the Olympians,
any more than the small Demophon could, but, on the other
hand, bread eaters received from Demeter the rites and
mysteries that marked a rupture with the traditional, and
thereby profane, image of death as the only measure of life.
Through the play of death alternating with life, with the
power of food, Demeter opened to the individual the abso-
lute experience of the idea of death or survival. The earth is
not only the home of the dead; it is the inexhaustible reserve
of seeds and of those who make good things grow here
above. Eleusis caused the initiate to participate in the great
process of death and rebirth, whose field of extension is
phusis, nature that encompasses plants and the living.
M.D./b.f.
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Thesmoforie

Thesmoforie byly zensky svatek na pocest bohyné Démétry, ktery se konal ve vSech
feckych obcich (jinak nabozensky velmi rtznorodych). V Athénach, odkud mame
nejvice zprav, probihal v dobé od jedenactého do tfinactého Pyanopsionu, tj. na
pfelomu fijna a listopadu. Svatek byl vyhrazen pro vdané Zeny, jejichz manzelé byli
povinni jim ucast zaplatit. Panny se ucastnit nesmély. Stejné tak byla podle vSeho
omezena Gdast hetér' a otrokyn. Pfisny zakaz vstupu platil pro muze a rizné piib&éhy
licily, jak dopadne ten, kdo jej porusi. Podle jednoho vypravéni touzil v Kyréné spatfil
zenské obifady kral Battos. Zeny se ho nejprve snazily odradit, ale kdyZ naléhal a
vyhrozoval, umoznily mu nékteré mén¢ dilezité ritualni ukony spatfit. Poté se vSak na
ného vrhly s meci, tvafe zamazané krvi, a vykastrovaly ho. Lépe nedopadl ani
messénsky vojeviidce Aristomenés: kdyz pry se chtél podivat na Thesmoforie u mésta
Aigila, Zzeny vétSinu jeho muzl poranily meci, jimizZ usmrcovaly obétni zvifata, a
vidlicemi, na nichz pak maso opékaly.2 Aristomena zajaly a jen tak tak se mu v noci
podafilo uniknout diky jedné z Gcastnic, ktera do n¢ho byla zamilovana.

Prvni den svatku se nazyval Anhodos, ,,Cesta nahoru“. Tento nazev patrné od-
kazoval k procesi, v némz Zzeny pfichdzely na misto konani svatku zvané Thesmo-
forion. V Athénach se Thesmoforie konaly na upati pahorku Pnyx, kde se potadaly
athénské snémy. Zeny v Thesmoforiu zistavaly po celé tfi dny, a proto zde byly
vybudovany malé provizorni chatky, v nichZ v noci téastnice po dvou spaly. Zily zde
ve zvlaStnich, primitivnich podminkach. Podle jedné zpravy ,,napodobovaly pradavny
zpusob zivota“, jaky existoval pfed vznikem civilizace. V obci Eretrie dokonce pfi
Thesmoforiich nevafily na ohni, nybrz opékaly maso ve slunecnim zaru. Oproti
béZnym zvyklostem si Zeny béhem svatku vytvofily téZ jakousi semi-politickou
organizaci a ve svém &ele mély dvé Utednice (Archu'sai).3

Druhy den se nazyval ,,Pust, Nésteia. Zeny si pfi ném piipominaly Démétiino
truchleni nad ztratou své dcery Persefony, kterou unesl podsvétni bith Hadés. Ritualni
atmosféra byla proto nalezit¢ Zalostna: zeny se postily, nesmély nosit vénce a sedély na
zemi na primitivnich lehatkach* vytvotenych z prouti drmku obecného (vitex agnus
castus), stromu proslulého svou schopnosti potlacovat sexualni touhu. Z anti-
afrodisiakalnich davodi téz Zeny podle vSeho Zvykaly cEesnek, ktery kolem nich

Pro Reky bylo nepiedstavitelné, Ze by se Zena nevdala a zistala i v pozd&j§im véku
svobodna. Hetéry (prostitutky) tvofily jednu z mala myslitelnych kategorii dospélych Zen mimo
ramec manzelstvi.

’ Sém fakt, ze zeny obé&tovaly, je vyznamny, nebot' za normalnich okolnosti byla ob&t
vyhradné muzskou zalezitosti.

® Jde o zenskou obdobu ufednikti, archontes. Mimo kontext ritudlu byly ovSem zenské
titednice nemyslitelné, nebot’ politicky Zivot byl v Recku vyhrazen pouze muzim.

* Podobn& v Homérském mytu na Démétru si bohyn¢ v eleusinském palaci krale Kelea odmitne
sednout na luxusni pohovku a pfijme jen tu nejjednodussi stolicku. Ve svém truchleni téz
Démétér dlouho odmitala jist a pit.

vytvafel nelibou vini a €inil je v ofich muzi neatraktivnimi. Druhy den svatku byl
zvlastni rovnéz tim, ze pfi ném v obci prerusily praci soudy a ufady a véznim byla
sfata pouta.

Tteti den nesl nazev bohyné ,,Krasného potomstva®, Kalligeneia. Slo o ,Jjedno-
razovou“ bohyni, ktera figurovala pouze v Thesmoforiich a mimo jejich kontext o ni
nejsou zadné zpravy. Podle nékterych zdroju to byla Démétiina chtiva, podle jinych jeji
knézka, druzka ¢i dcera. Podstatné je, Ze zatimco druhy den se nesl ve znameni smutku
a neplodnosti, ktera zemi zachvatila v dobé Démétiina truchleni, tfeti den je naopak
oslavou plodnosti a potomstva, a proto zjevné odkazuje na rozuzleni mytu, v némz se
prostifednictvim Dia Démétér s Hadem usmifi a dohodnou se, Ze si Persefonu budou
mezi sebou stiidat: jednu tfetinu roku zlistane coby Hadova chot v podsvéti, po
zbylych devét mésici bude pobyvat se svou matkou. Teprve po této dohodé¢ ucinila
Démétér zemi opét plodnou.

K plodnosti poukazuje i jeden z nejpozoruhodnéjsich ritualnich tkont, ktery se
s Thesmoforiemi poji. Na$ nejuplnéjsi zdroj o ném hovoii nasledovné:

Thesmoforie jsou fecky svatek, ktery ma urcité mysterijni rysy. ... Podle
mytického vykladu se poradal proto, ze kdyz Pluton unesl Koré’ pfi trhéani
kvétin, pasl pasak Eubuleus na témze miste prasata a propast je pohltila spolecné
s Koré. Na pocet Eubtilea jsou tudiz do propasti Démétry a Koré shazovana
selata. Shnilé zbytky toho, co bylo svrzeno doll, pak vynaseji nahoru zeny
zvané Vyna§eéky;6 ty se pfedtim po tfi dny udrzovaly ve stavu Cistoty a poté
sestupuji do zapovézeného prostoru, vynaseji ven, co zbylo, a pokladaji to na
oltaf. Panuje ptedstava, ze kdo si kousek vezme a zaseje to do zemé spolu se
setbou, bude mit dobrou trodu. Dole pry také Ziji hadi, ktefi snédi vétSinu
z toho, co bylo svrzeno dovniti. KdyZ proto Zeny ony véci vytahuji, a stejn¢ tak
kdyz je vSechny znovu ukladaji dold, délaji hluk, aby zaplasily hady, kteti podle
nich svatyni stfezi. ... Nahoru vynaseji Zeny ruzné tajemné posvatné predméty,
které predtim vyrobily z té€sta: modely hadl a muzskych pohlavnich organti.
Berou s sebou téz borovicové vétve, a to pro mimoiadnou plodnost této rostliny.
To vse tedy shazuji dolii do takzvanych ,,Megar“7 a stejné tak tam shazuji ona
prasatka, jak uz jsme vylicili. Prasatka shazuji pro jejich mimofadnou plodnost,

Platon a Koré jsou jina jména boha Hada a Démétiiny dcery Persefoné.

6 VynaSeni mize souviset se jménem svatku Thesmoforie, ktery je sloZzen ze substantiva
thesmos, ,.to, co je ulozeno™ a slovesa fero, ,,nést*. Thesmoforie jsou tak ,,pfindSenim toho, co
bylo ulozeno®. Stafi ovSem interpretovali nazev jako ,,pfinaSeni zakond*, nebot’ slovo thesmos
oznacovalo ve svém nejbéznéj$im vyznamu ulozeny ,,zakon*.

! Megaron (pl. megara) oznacovalo v fecké epice vnitfek domu v riznych smyslech tohoto
slova. Z hlediska hosta bylo megaron tvoteno Ustiednim salem homérského palace, v némz byly
pfijimany navstévy. Z hlediska obyvateli domu oznacovalo megaron néjaké jesté vnitinéjsi
prostory v domé¢, at’ uz loznici ¢i Zensky pokoj.



aby symbolizovala zrod plodd i lidi. Zaroven jsou selata dékovnou obé&ti
Démétie za to, ze nam poskytla své plody, a tim lidsky rod zcivilizovala.

Je ztejmé, Ze vyklad je ponékud zkondenzovany a zeny mohly stézi béhem tii dni
prasatka do Megar shazovat a shnila je vynaset ven. Badatelé se proto shoduji, ze ke
hovoti o Skirach, které se konaly o Ctyfi mésice diive, ¢i o Steniich, které probihaly
devatého Pyanopsionu, tj. pouhé dva dny pfed Thesmoforiemi. Oteviend je téz
konkrétni podoba Megar. V nékterych svatynich se opravdu nasly propasti, do nichz
bylo mozno selata shazovat, jinde — jako napiiklad v Athénach — je ale pfitomnost
propasti ¢i hlubokych jam geologicky vyloucena, a je proto ziejmé, Ze ,,propast™ zde
musela figurovat pouze symbolicky, nejspiSe v podobé relativné melké obezdéné jamy.
NasSe zdroje nam nefikaji, v jaké fazi svatku VynaSeCky se shnilymi zbytky selat
manipulovaly, srovnani s mytem nas vSak vede k zavéru, Ze se tak nejspiSe délo treti
den. Shozeni selat do Megar odpovida v mytu okamziku, kdy Hadés unese Persefoné
do podsvéti. Svédkem tnosu byl pasak Eubtleus a jeho prasata byla pohlcena spolecné
s Persefonou. Démétér nasledné truchli a jelikoz toto truchleni napodobovaly zeny
druhy den, je pravdépodobné, Ze vynaseni prasatek probihalo tfeti den, jenz odpovidal
Persefoning navratu z podsvéti.

S mytem o Démétie souvisi i1 dalsi Gtrzkovita zprava, kterou o Thesmoforiich
mame. Zeny podle ni b&hem svatku nesmély jist jadérka granatovych jablek spadlé na
zem.” Ta hréla v mytu dulezitou roli. Démétér totiz plivodné pied Diem trvala na tom,
ze musi svou dceru dostat zpét se v§im vSudy. Zeus svoli, ov§em s jednou podminkou:
,»z€ jesté se nedotkla usty zadného pokrmu; tak to stanovi Sudicek zékon.*’ Bohuzel
vyjde najevo, ze Persefoné tuto podminku porusila. Kdyz bezmyslenkovité chodila
Hadovymi sady, utrhla si ze stromu granatové jablko a pojedla z né¢ho sedm jadérek.
Timto ukonem nevédomky navzdy stvrdila svlj manzelsky svazek s vladcem
podsvéti.m

Népadnym rysem Thesmoforii jsou rtizné obscénni prvky, jez se v ritualu
objevuji. Vid¢€li jsme jiz, ze Zeny spolecné s prasatky nosily téz modely muzskych
pohlavnich organt, které upekly z tésta. Podle jinych prament figurovaly v ritualu téz
modely zenskych genitalii. V této souvislosti neni bez zajimavosti, ze vyraz pro ,,sele®,
choiros, oznacuje v fectiné zaroven i zenskou vaginu. Obscenita se neomezovala jen na
modely genitalii, ale odehravala se i na slovni roviné v podob¢ tzv. aischralogie:11 zeny

* 7 tohoto zékazu plyne, Ze zeny granatova jablka o Thesmoforiich jedly, protoze jinak by
nem¢lo smysl zakazovat jim konzumaci jadérek spadlych na zem.
Citat pochazi z Ovidiovych Promeén, jejichz pata kniha podava vedle Homérského hymnu na
Démétru nejucelenéjsi verzi mytu.
" Granétova jablka nabizel chlapec divce, kdyz se o ni uchazel, a ve svatebnim ritualu figuruji
v Recku na nékterych mistech dodnes.
Aischros = obscénni, hanebny, potupny; logos = fe¢, slovo.

spolu vulgarné Zertovaly, urazely se'” a tikaly véci, které 1ze podle jednoho z nasich
sveédka ,slyset leda tak v bordelu®. Zda se, Ze jednim z naméti bylo nabadani k cizo-
lozstvi.” To vie mé opet paralelu v mytu. Kdyz byla Démétér uprostied svého
truchleni, rozveselila ji svymi zertiky sluzka També."* Podle jiné verze mytu bylo jeji
jméno Baubo a bohyni rozesmala tim, Ze si vyhrnula sukni a ukazala ji své genitalie.

Pozoruhodna je jind varianta mytu o Démétre, ktera zdlraznuje, Ze v dobé svého
unosu se Persefoné tak jako tak jiz pfipravovala na manzelstvi a v ramci své pfipravy si
tkala Saty. Tyto Saty po jejim tnosu Démétér odnesla na ostrov Paros, kde se ji ujal a
dobte ji hostil kral Melisseus, ,,V¢eli“. Bohyn¢ z vdéku darovala Saty jeho Sedesati
dceram a zaroven jim zjevila tajné ritudly Thesmoforii. Od té doby se ucastnicim
Thesmoforii ¥ika ,,véely* (melissai).”” Motiv svatby se objevuje i ve zpravé historika
Hérodota, podle n&jz Thesmoforie do Recka piineslo padesat dcer libyjského krale
Danaa. Znamy mytus o nich vypravél, Ze si je od Danaa jako nevésty pro svych padesat
synu silou vymohl egyptsky kral Aigyptos. Danaos mu dcery dal, ale svetil kazdé
z nich dyku, aby svého nechténého muze mohla o svatebni noci podfiznout — coz také
viechny az na jednu uginily, aby se poté uchylily do Recka. Souvislost Danaoven
s Thesmoforiemi tak potvrzuje krvavou a nebezpe¢nou povahu svatku, v souladu s vyse
zminénymi piibehy o utocich zen na muzské vettelce.

Bohuzel bez bliz§iho kontextu jsou pozdné antické zpravy o dvou zvlastnich
obétech, které zeny pti Thesmoforiich provadély. Prvni se nazyvala ,,Pokuta® (zémia) a
vime o ni pouze tolik, ze ,,méla splatit vSechno to, co se pfi Thesmoforiich stalo®.
Druha nesla jméno ,,Chalkidské pronasledovani* a konala se tidajn¢ na pamatku blize
neurcené udalosti, kdy zeny svou modlitbou obratily nepratelské vojsko na utek
smérem k Chalkidé. Ritual tim evokoval tajuplnou moc zen, kterd v mimoiadnych
situacich pred¢i vojenskou silu muzi a dokaze zachranit obec.

" Podle jiné zpravy se zeny také navzajem $lehaly ditkami vyrobenymi z kiry. Je mozné (ale

nikterak jisté), ze tak Cinily pravé ve spojeni se vzajemnym urazenim.

Lze tak soudit z Aristofanovy komedie Zeny o Thesmoforiich, ktera ovéem neni autentickym
popisem ritualu, nebot’ Aristofanés coby muz Thesmoforie nikdy vidét nemohl. Spolehlivé mame
nabadani k cizolozstvi dolozeno pro jiny zensky Démétiin svatek Haldje, ktery se konal upro-
stied zimy.

N Jeji jméno souvisi s jambem, typem verSe pouzivanym prvnimi lyriky zejména v satirickych
a posmésnych basnich.

Mezi tfeckymi ptirodovédci byla véela proslula svou cudnosti, sexualni zdrzenlivosti a nena-

visti k cizoloznikim.





