O FENOMENOLOGII
DUCHA V POHADKACH

PREDMLUVA

Patfi k neporusitelnym pravidlim piirodnich véd, Ze maji
predmét svého zkoumani pokladat jen za natolik znamy, na-
kolik o jeho platriosti vypovida védecky vyzkum. V tomto
smyslu je viak platné jen to, co se da dolozit fakty. Pfedmé-
tem zkoumani je pfirozeny jev. V psychologii patfi k nejdile-
jevovd strdnka, pfiCemz druhému aspektu pfipada vzhledem
k podstaté psyché vétsi vyznam. Uloha, kterd se objevuje
vidy jako prvni, je popis a uspofédé.ni udalosti; posléze na-
sleduje pfesnéjsi prozkoumani zakonitosti Zivého chovani psy-
ché.;Otazka po podstaté pozorovanych jevii je v pfirodnich
védach moZna jen tam, kde se naléza Archimédiv bod, ktery
lezi vné. Pro psyché takovy vnéjsi vychozi bod chybi, protoZe
psyché miZe pozorovat zase jen psyché. Proto je poznani
psychické substance nemozné, alespoil nasimi soucasnymi
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prostiedky. To oviem v Zadném pfipad€ nevylucuje, Ze nam
atomové fyzika budoucnosti jednou tento Archimédiav bod
poskytne. Do té doby v3ak ani na$ nejjemnéjsi dimysl nezjisti
nic jiného, nez co se da vyjadfit vétou: Tak se chovd psyché.
Poctivy badatel di od otazky po podstaté zdvofile nebo vyle-
kané ruce pry¢. V&fim, Ze neni zbyte¢né, kdyZ svého Ctenare
seznamuji s nutnym a zaroveti dobrovolnym sebeomezenim
psychologie, aby mohl pochopit fenomenologické vychodisko
jeji moderni podoby, které se vidy nesetkava s pochopenim.
Toto vychodisko nevylutuje existenci viemoZnych vér, pfe-
svédéeni a zkuSenosti svédomi, ani nepopira jejich moZnou
platnost. Jejich vyznam pro individulni i kolektivni Zivot mu-
7e byt sice velky, ale psychologii naprosto chybi prostfedky,
které by dokazovaly jejich platnost ve védeckém slova smys-
lu. Mtieme si na tuto neschopnost védy styskat, ale vlastni
rozum se nam tim pfesko¢it nepodafi.

A. O SLOVE ,,DUCH%

Né&mecké slovo ,duch® (Geist) se pouZziva natolik Siroce,
7e nim d4 dost nadmahy si uvédomit, co vechno je tim mi-
néno. Jako ducha oznaéujeme princip, ktery je v protikladu
ke hmot&. Myslime tim nematerialni substanci nebo existen-
ci, ktera je na nejvy38im a nejuniverzalnéjs$im stupni nazyva-
na ,Buh“. Pfedstavujeme si, Ze tato nematerialni substance
je nositelem psychickych jevii nebo dokonce Zivota. Proti
tomuto pojeti stoji protiklad duch - pfiroda. Zde se pojem
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ducha omezil na néco nadptirozeného nebo protipfirozené-
ho a ztratil substancialni vztah k dusi a Zivotu. Podobné ome-
zeni ptedstavuje pojeti Spinozovo, Ze duch je atributem jedi-
né substance. Je$té dale zachézi hylozoismus, ktery chape
ducha jako vlastnost hmoty.

Vieobecné roziifeny nazor pojima ducha jako vy$3i a dusi
jako niz¥i ¢inny princip, pro n&které alchymisty je duch na-

«l

opak ,svazkem, ktery spojuje dusi a télo“!, pii¢emZ tim maji
zjevnd na mysli spiritus vegetativus (pozd&jsiho Zivotniho
nebo nervového ducha). Stejné obecné je pojeti, Ze duch
a dude jsou v podstaté totéZ, a tudiz se daji oddélit jen své-
volné. Pro Wundta je duch ,vnitini byti, bez ohledu na ja-
koukoli souvislost s vng&jsim bytim“2. U jinych se duch ome-
zuje na urdité psychické schopnosti, funkce nebo vlastnosti,
jako je rozum a schopnost myslet v protikladu ke spi¥e ,du-
Sevni® mysli. Zde znamena duch souhrn jevt racionélniho
mysleni, respektive intelektu, véetné vile, paméti, fantazie,
tvofivé sily a snahy podminéné idedlnimi motivy. Dal$im
vyznamem ducha je ,duchaplnost®, ¢imz se mysli mnoho-
stranné, bohaté, napadité, brilantni, vtipné a prekvapivé fun-
govani rozumu. Dale je jako duch oznalovan urcity postoj
nebo jeho princip — vychovévame napfiklad ,v duchu Pesta-
lozziho“ nebo ,,v duchu Vymaru je nepomijivé némecké dé-
dictvi®. Specialnim piipadem je duch doby, ktery predstavuje
princip a motiv uréitych nézord, soudi a jednani kolektivni
povahy. Existuje také takzvany objektivni duch, jimz rozu-
mime celkovy stav lidskych kulturnich vytvord, zv1ast€ pak
intelektualni a naboZenské povahy.



268 ARCHETYPY A NEVEDOMI

Duch, jeji chapeme jako postoj, ma, jak ukazuje jazykovy
tizus, neopominutelnou tendenci k personifikaci: duch Pesta-
lozziho muZe byt v konkretistickém smyslu i jeho duch, to
znamena jeho imago nebo pfizrak, pravé tak jako duchové
z Vymaru mohou byt osobni duchové Goetha a Schillera,
protoZe duch znamena také pfizrak, tj. dusi zemfelého. ,Stu-
deny dech duchi“ poukazuje na jedné strané na prastaré pii-
buzenstvi puxn (psyché) s vyrazy puxedc (psychros) a yoxac
(psychas), které oba znamenaji ,chladny“, na druhé strang
na ptivodni vyznam slova nvebua (pneuma), které nezname-
nd nic jiného neZ ,pohyblivy vzduch®, stejné jako animus
a anima souvisi s &vepog (anemos), vétrem. Némecké slovo
»Geist” souvisi vice s né¢im pénicim a kypicim, a proto
je patrna na jedné strané piibuznost se slovy Gischt (zp&né-
né vlny), Géscht, gheest (sprika), na druhé stran& s emocio-
nalnim aghast (zdéSeny). Emoce je odeddvna pokladana
za posedlost, a proto se jesté dnes fika napiiklad o prchli-
vém Clovéku, Ze je posedly dablem nebo zlym duchem, Ze si
ho osedlal Eert nebo Ze do ného nékdo takovy vjel3. Podob-
né jako duchové a duse mrtvych jsou podle starého nazoru
z velmi jemné latky podobné zavanu vzduchu nebo kouti,
také u alchymistii znamena spiritus subtilni, prchavou, aktiv-
ni a oZivujici esenci, za jakou byl naptiklad povaZovan alko-
hol jakoZ i veSkeré substance arkan. Duch na této tGrovni je
vinny lih, ¢pavkové voda, mravendi lih, atd.t

t Weingeist ~ doslova ,,duch vina¥, Salmiakgeist — doslova ,,duch salmiaku,
duch jeleni, duch jeleniho rohu“, Ameisengeist - doslova ,duch
mravenéi. (Pozn. pfekl.)
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Tato &tvrtstovka vyznami a vyznamovych odstind slova
,duch® zt&7uje psychologovi pojmové vymezeni jeho pfed-
métu, aviak usnadiiuje mu tlohu, jak svij pfedmét popsat,
protoze mu mnohé rizné aspekty zprostfedkuji nazorny
obraz fenoménu. Jde o funkéni komplex, ktery byl piivodné
na primitivn&jsi drovni zakousen jako a presence - neviditel-
n4 pfitomnost, prchava jako dech. William James tento pra-
davny jev nazorné vylidil ve svém dile Varieties of Religious
Experience. Vieobecng znamy je také priklad vétru svatodus-
nfho zazraku. Primitivni zkuSenosti je personifikace nevidi-
telné piitomnosti jako pfizraku nebo démona bezprosttedné
blizka. Du$e nebo duchové zemfelych jsou totéz jako psy-
chicka &innost néeho Zivého; jsou jejim pokracovanim. Po-
jeti, ze psyché je duch, je tedy nasnadg. Proto kdyZ se v je-
dinci pfihodi n&co psychického pocifovaného jako néco, co
k nému patfi, je to jeho vlastni duch. KdyZ se mu ale stane
néco psychického, co se mu jevi jako cizi, je to n&jaky jiny
duch, ktery zptsobil tfeba posedlost. Duch v prvnim pfipa-
d& odpovida subjektivnimu postoji, ve druhém odpovida
vefejnému minéni, duchu doby nebo plivodni, jesté ne lid-
ské, antropoidni dispozici, kterou oznaéujeme také jako ne-
védomi.

V souladu se svou prapivodni vétrnou povahou je duch
vzdy aktivni, okiidlenad a pohybliva jakoZ i oZivujici, pod-
nécujici, roznécujici, inspirujici bytost. Duch je, moderné fe-
geno, dynamicky, a proto vytvafi klasicky protiklad ke hmoté,
k jeji stati¢nosti, setrvalnosti a neoZivenosti. Je to nakonec
protiklad mezi Zivotem a smrti. Pozd&jsi diferenciace tohoto
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protikladu vede k pozoruhodné konfrontaci ducha a pfiro-
dy. I kdyZ duch je néco podstatné oZiveného a oZivujiciho,
nemiZeme proZivat pfirodu jako néco neduchovniho nebo
mrtvého. Musi se tedy jednat o (kfestansky) p¥edpoklad
ducha, jehoZ Zivot je duchu pfirody natolik nadfazen, Ze se
k nému chova jako smrt.

Tento zvlastni vyvoj nazoru na ducha vychézi z poznatku,
Ze neviditelna pfitomnost ducha je psychicky fenomén, tj.
vlastni duch, coz neni jen pouhé vzdouvani Zivota, ale jsou to
také vytvory s vlastnim obsahem. V prvnim p¥ipadé vystu-
puji do popiedi zejména ta zobrazeni a vzory, které napliiuj
vnitfni zorné pole, ve druhém je to mygleni a rozum, které
svétu obrazii davaji fad. Proto se svrchovany duch nadtadil
pivodnimu pfirodnimu Zivotnimu duchu a postavil se k né-
mu dokonce do protikladu jako k né€emu pouze piirozené-
mu. Svrchovany duch se stal nadpfirozenym a nadpozem-
skym kosmickym principem fadu a jako takovy dostal
oznaceni ,Biih, nebo se stal alespoti atributem jediné sub-
stance (jako u Spinozy), pfipadné jednou osobou BoZstvi
(jako v.kiestanstvi).

Odpovidajici vyvoj ducha v opaéném, hylozoistickém
sméru, tedy a maiori ad minus, probihal s protikfestanskym
pfedznamenanim v materialismu. Pfedpokladem tohoto
zpétného vyvoje je naprosta jistota, ze duch je identicky
s psychickymi funkcemi, jejichZ zavislost na mozku a latkové
vyméné se stivala stale zieteln&jii. ,Jediné substanci“ bylo
tfeba dat jiné jméno a nazvat ji ,hmotou®, aby se vytvofil
pojem ducha, ktery je bezpodmine&ng zévisly na vy%ivé a na
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prostfedi a jehoZ nejvyssi formou je intelekt, respektive ro-
zum. Tim se dostala piivodné prchava pfitomnost ducha
zcela do oblasti lidské fyziologie a Klages mohl vznést obZa-
lobu proti ,duchu jako odpirci duse“. V poslednim pojmu
se totiZ ztratila prapivodni spontaneita ducha a duch poté
poklesl na nesvobodny atribut hmoty. Nékde v§ak musela
byt uchovéna kvalita ducha jakozto deus ex machina - kdy%
ne u ného samého, tak u jeho plivodniho synonyma, duse,
motylovité bytosti lehké jako dech, ktera se tfpyti vSemi bar-
vami* (anima, puxr).

I kdyz materialistické pojeti ducha vSude neprorazilo,
zachoval se pfece jen jeho pojem v prostoru jevi védomi,
mimo naboZzenskou sféru. Duch jako ,subjektivni duch®
se stal oznacenim pro endopsychické fenomény, zatimco
»objektivni duch® neznamenal tfeba univerzalniho ducha
nebo bozstvo, ale souhrn intelektudlnich kulturnich statki,
které tvofi naSe lidské instituce a obsah naSich knihoven.
Duch pozbyl v nej8ir§im rozsahu své ptivodni podstaty, své
autonomie a spontaneity, s jedinou vyjimkou nibozenské
oblasti, kde se alesponi v principu uchoval jeho pivodni
charakter.

V tomto resumé je popsana jsoucnost, ktera se projevuje
jako bezprostfedni psychicky fenomén v protikladu k ostat-
nim psychismiim, jejichZ existence spociva podle naivnich
nazorit kauzalné na fyzickych vlivech. Vztah duchovniho
jsoucna k fyzickym podminkam neni snadno zfejmy, a proto
je duchovnimu jevu pfipisovina nehmotnost, a to je§té
v daleko vétsi mife, neZ je tomu u dusevniho projevu v uzsim
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slova smyslu. Tomuto projevu se pfi¢ita nejen uréita zavis-
lost na fysis, ale dokonce jistd materialnost, jak ukazuje mys-
lenka subtle body (jemného t&la) a &insky nézor na kuej —
dusi. Pri intimnim spojeni uritych, je§té psychickych proce-
st s paralelnimi fyzickymi projevy je nemozné si myslet,
Ze duSevno je zcela nematerialni. Naproti tomu trva consen-
sus omnium (v8eobecna shoda) na nematerialnosti ducha,
pfiCemZ mu ne vSichni pfiznavaji zarover vlastni substancia-
litu. Neni snadné pochopit, pro¢ hypotetickda hmota, ktera
dnes vypada zcela jinak neZ pfed tficeti lety, méa byt sama
o sobé redlna a duch nikoli. PfestoZe pojem nematerilnosti
jako takovy nevylucuje realitu, laicky nézor vzdy spojuje sku-
tecnost s materialnosti. Duch a hmota jsou formy jednoho
byti, které je jako takové transcendentélni. TakZe naptiklad
tantristé maji zrovna tak pravo fikat, Ze hmota neni nic jiné-
ho neZ jistota a urCitost boZi my3lenky. Jedina bezprostfedni
realita je psychicka skute¢nost obsahii védomi, jejichZ piivod
je v urdité mife oznacovan bud jako duchovni, nebo jako
materialni®.

Duchovnimu jsoucnu je vlastni za prvé spontanni princip
pohybu a ¢&innosti, za druhé schopnost volného vytvafeni
obrazl nezavisle na smyslovém vniméani a za tfeti autonom-
ni a suverénni manipulace s obrazy. Toto jsoucno stoji proti
primitivnimu ¢lovéku, v prab&hu vyvoje se viak dostava do
oblasti lidského v€domi a stava se funkci, ktera je mu podfi-
zena, ¢imzZ jeho plvodni charakter autonomie zaniké. Trvaji
na ném pouze konzervativni nazory, coZ jsou naboZenstvi.
Sestup ducha do sféry lidského vEédomi je vyjadfen v mytu
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o bozském vodg (nus), ktery se dostal do zajeti @b 1¢ (fysis).
Tento proces, ktery se tahne po tisicileti, je zfejmé nevyhnu-
telnou nutnosti, proti niZ naboZenstvi haji ztracenou pozici,
pokud chtéji véfit, Ze se mohou pokouset zadrzet vyvoj. Ma-
ji-li dobfe pochodit, pak jejich ilohou pfece vibec neni za-
branit nevyhnutelnému chodu véci, ale naopak upravit jej
tak, aby mohl prob&hnout bez fatalnich $kod na dusi. Nabo-
Zenstvi maji proto neustale pfipominat pivod a puvodni
charakter ducha, aby ¢lovék nikdy nezapomnél, co vtahuje
do své sféry a ¢im napliluje své védomi. On sam prece du-
cha nevytvofil, ale duch pusobi, Ze clovék tvoii; dava
mu podnét a $fastny napad, vydrz, nadSeni a inspiraci. Duch
se v8ak natolik dere do lidského byti, Ze je ¢lovék v nejtéz-
§im pokuSeni uvéfit, Ze on sam je stvofitelem ducha a Ze ho
md. Ve skute¢nosti si ale pivodni fenomén ducha podmariu-
je ¢lovéka, a sice presné tak, jako je fyzicky svét zdanlivé li-
bovolnym objektem lidskych zamért, ale ve skute¢nosti sva-
zuje lidskou svobodu tisicem pout, a stavad se obsedantni
idée-force (nutkavou pfedstavou). Duch ohroZuje naivniho
¢lovéka inflaci, coz doklada nase doba témi nejpoucnéj§imi
pfiklady. Nebezpedi je tim vétsi, ¢im vice je zajem poutan
vnéjsim objektem a ¢im vice zapominame, Ze diferenciace
nasich vztahi k pfirodé by méla jit ruku v ruce s diferenciaci
na$eho vztahu k duchu, aby se vytvofila potfebna rovnova-
ha. Nestoji-li vi¢i vnéjsimu objektu objekt vnitfni, vznika
materialismus bez zabran spfaZeny s bludnym sebepfecerio-
vanim nebo s vyhasnutim autonomni osobnosti, coZz je ostat-
né ideal totalniho masového statu.
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Obecny moderni pojem ducha se nehodi ke kiestanskému
nazoru, ktery ducha pojimé jako summum bonum, tedy jako
samého Boha. Existuje oviem i pojem zlého ducha. Ani tim
nelze moderni pojem ducha pokryt, nebotf ten neni nutné
z1y; musi byt spiSe oznaten jako moralné indiferentni nebo
neutralni. KdyZz Pismo fika: ,Bth je duch,” zni to jako defi-
nice n&jaké substance nebo jako kvalifikace. Dablu, jak se
zda, nalezi stejné vlastnictvi duchovni substance, byt zlé
a zkazené. Pavodni totoZnost substance je vyjadiena jesté
v my$lence o padu andéla, stejné jako v blizkém vztahu Je-
hovy a satana ve Starém zdkoné. Nasledkem tohoto primitiv-
niho vztahu je asi i prosba v Otéenasi: ,A neuved nas v po-
kugeni®, co? je prece zaleZitost pokusitele, samotného débla.

Tak se dostivame k otazce, na niZ jsme pfi nafich ivahach
dosud viibec nenarazili. Upoutala nés totiz zprvu kulturné
historick4 a bé&Zna pojeti, ktera vyplynula z lidského védomi
a jeho Gvah, abychom si vytvofili obraz o psychickych pro-
jevech faktoru ,ducha® Nebrali jsme vSak ohled na to,
e duch mize diky své pavodni a psychologicky nezpochyb-
nitelné autonomii® vyjevovat sim sebe.
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B. SEBEZOBRAZENI DUCHA
VE SNECH

Psychicky projev ducha ukazuje na to, Ze je archetypické
povahy, to znamen4, Ze jev, ktery nazyvame duchem, spoci-
va na existenci autonomniho praobrazu, ktery je univerzalné
pfitomen v pfedvédomé vybavé lidské psyché. Setkal jsem se
s timto problémem stejné jako ve vSech podobnych pfipa-
dech u svych pacienti, a to pfi zkoumani jejich snt. Nejprve
mé napadlo, Ze uréity druh otcovského komplexu ma tak fi-
kajic ,duchovni® charakter, coZ znamen4, Ze z obrazu otce
vychazeji vypovédi, jednani, tendence, podnéty, minéni atd.,
kterym dost dobfe nemtiZeme odepfit atribut ,,duchovni.
U muZid vede pozitivni otcovsky komplex nezfidka k urcité
ddvéie v autoritu a k nepochybné ochoté podrobit se viem
duchovnim pfedpisim a hodnotdm, u Zen vede k Zivym du-
chovnim aspiracim a zajmim. Ve snech je to otcovska posta-
va, z niZ pochazeji rozhodujici presvédceni, zdkazy a rady.
Neviditelnost tohoto zdroje je ¢asto zdlraznéna tim, Ze je
to pouze autoritativni hlas, ktery vydava koneéné platné sou-
dy’. Je to tedy vétSinou postava starého muZe, kterd symboli-
zuje faktor ,ducha“. Tuto roli nékdy hraje také ,vlastni®
duch, tj. duch zemfelého. Rid&eji predstavuji ducha groteskni
postavy skfitkti nebo mluvici a védouci zvitata. Trpaslici for-
my se nachazeji, alespoii podle mé zkuSenosti, hlavné u Zen,
takZe mi p¥ipada logické, kdyz Barlach ve hie Der Toten Tag
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(Mrtvy den) pfipisuje trpasli¢i postavu »SteiBbarta“t matce,
stejné jako je Bes pfitazen matefské bohyni z Karnaku. Duch
se miiZe objevovat u obou pohlavi také v podobé chlapce ne-
bo jinocha. U Zen odpovida tato postava takzvanému ,pozi-
tivnimu® animovi, coZ je naznak moZnosti védomé duchovni
iniciativy. U muZi neni tato postava tak jednoznatné. Mize
byt pozitivni — pak mé vyznam ,VyS3i“ osobnosti, bytostného
J4 (Selbst) nebo kralovského syna (filius regius), jak jej poji-
maji alchymisté®. MiZe byt i negativni, pak znamené infantil-
ni stin®. V obou pifipadech pfedstavuje chlapec urcitého du-
chal®, Stafec a chlapec patfi k sobé. Tento par hraje znaénou
roli i v alchymii jako symbol Merkuria.

Nikdy se ned4 se stoprocentni jistotou konstatovat, Ze jsou
postavy duchti ve snu moralng dobré. Cast&ji maji viechny
ptiznaky nejen dvojznagnosti, ale i zlomyslnosti. Musim vSak
zdtraznit, ze velky plan, podle néhozZ je konstruovan neveé-
domy Zivot dule, se natolik vymyk4 najemu pochopeni,
7e nikdy nevime, jakého zla je tieba, aby se pomoci enantio-
dromie doslo k dobru, a které dobro bude svadét ke zlu. Ja-
novo doporudeni ,probate spiritus“ (zkoumejte duchy)'! ne-
muzZe byt asto pfi nejlepdi vili nic jiného neZ opatrné
a zaroveti trpélivé vy¢kavani, jak to nakonec dopadne.

Postava moudrého starce se miiZe objevit nejen ve snech,
ale také ve vizich pti meditaci (nebo pfi ,aktivni imaginaci®)
tak plasticky, Zze miZe pfevzit roli gurua'?, coZ se obtas stiva

* SteiBbart je jedna z mnoha pifzraénych bytosti, které E. Barlach ve své
tvorbé produkoval, v tomto pfipadé jde o trpasli¢i bytost s vousem na
kostréi (zadetku) ~ Zadkovous, Zadkovousy. (Pozn. red.)
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v Indii. ,Moudry stafec” se ve snech objevuje jako mag, 1é-
kaf, knéz, uditel, profesor, dédecek nebo jakakoli jina posta-
va, kterd ma autoritu. Archetyp ducha v podobé ¢lovéka,
zvitete nebo skfitka se objevuje vidycky v situaci, kdy je tfe-
ba vhledu, pochopeni, dobré rady, rozhodnuti, planu atd.,
ale my nejsme schopni jich dosdhnout vlastnimi prostfedky.
Archetyp kompenzuje tento duchovni nedostatek obsahy,
které onu mezeru vyplni. Znamenitym pitikladem je sen
o bilém a ¢erném magovi, ktery se snaZi kompenzovat du-
chovni potiZe mladého studenta teologie. Sniciho osobné ne-
znam, takZe mohu vyloudit sviij osobni vliv. Zdalo se mu,
Ze stoji pred vzneSenou knéZskou postavou, nazyvanou ,bily mdg*,
prestoZe byla odéna v dlouhy cerny Sat. Ten prdvé ukondil delsi fel
slovy: ,,A k tomu potiebujeme pomoc Cerného mdga. “ Tu se najed-
nou oteviely dvere a vstoupil jiny stary muz, ,,Cerny mdg*®, ktery byl
odén do bilého odévu. I on byl krdsny a vzneseny. Cerny mdg chtél
zjevné hovotit s bilym mistrem, ale vdhal tak udinit v pFitomnosti
snictho. Tu mu bily mistr fekl, ukazuje na sniciho: ,, Jen mluv, je
nevinny. “ A lerny mdg zacal vyprdvét pozoruhodny p¥ibéh o tom,
jak nalezl ztracené klice od rdje a Ze nevi, jak je pouit. A tak pri-
Sel, Tekl, za bilym mdgem, aby se mu dostalo vysvétleni tajemstvi
klici. Vyprdvel mu, Ze krdl zemé, ve které Zije, hledd pro sebe vhod-
nou hrobku. Jeho poddani ndhodné vykopali stary sarkofdg, v némz
byly uloZeny télesné pozistatky néjaké panny. Krdl sarkofdg oteviel,
vyhdzel kosti ven a nechal prdzdny sarkofdg opét pohibit, aby
Jej uchoval k pozdéjiimu pouZiti. Ale ve chvili, kdy se dostaly kosti
na denni svétlo, proménila se bytost, jiZ kdysi pattily - totif ona
panna - v erného koné, ktery prchl do pousté. Cerny mdg jej
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prondsledoval pousti a jesté ddl, a tam po mnoha zvratech a poti-
Sich nasel ztracené klice od rdje. Tim jeho piibéh skonil a rov-
n&% sen byl bohuZel u konce®.

Kompenzace se zde neodehrala tak, Ze by se snicimu do-
stalo toho, co se mu jevilo jako Zadouci, ale byl konfronto-
v4n s problémem, jejZ jsem uZ naznalil a ktery nam Zivot
opakované pfinési, a sice s nejistotou moralniho hodnoceni,
s matouci souhrou dobra a zla a neGprosnym zfetézenim vi-
ny, utrpeni a vykoupeni. Tato cesta k prvotni ndboZenské
zkuSenosti je spravna, ale kolik z nés ji dovede rozeznat? Je
to tichy hlas a zazniva zdalky. Je dvojsmyslny, pochybny
a temny, znamend nebezpedi a odvahu; je to nejista stezka,
po niZ lze jit jen z BoZi vile, bez jistoty a bez potvrzeni.

C. DUCH V POHADKACH

Rad bych &tenati predlozil dalsi moderni snovy material.
Obéavam se viak, Ze individualismus snil je pfili§ naro¢ny na
popis a vyZaduje prostor, ktery zde nemame k dispozici. Ob-
ratme se tedy radéji k folkléru, kde jsme oprosténi od kon-
frontaci a spletitosti individualni kazuistiky a miZeme se za-
byvat variacemi motivu ducha bez ohledu na vice ¢i méné
jedine¢né individualni podminky. V mytech a pohadkach
stejné jako ve snu vypovida dule o sobé samé a archetypy
se projevuji ve své pfirozené souhfe ,jak vznik a zména sem

je zve & zpatky vé¢ného smyslu v&&nou hrou“.

t PteloZil Otokar Fischer.
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Ve snu vystupuje typ ducha jako starého muZe pf¥iblizng
stejné Casto jako v pohadkach!®. Stary muZ se objevuje
vidycky, kdyZ se hrdina nachézi v beznadéjné nebo zoufalé
situaci, z niZ jej miZe vysvobodit jen zevrubna dvaha nebo
§tastny napad, tj. duchovni funkce nebo endopsychicky
automatismus. JelikoZ v8ak hrdina neni tohoto vykonu
z vnéj§ich nebo vnitfnich pfi¢in schopen, vystupuje potfeb-
né poznani, které tento nedostatek kompenzuje, v podobé
personifikované myslenky, coZ je pravé postava starce pfinase-
jiciho radu a pomoc. V jedné estonské pohéadce!® se naptiklad
vypravi, jak sirotek, s nimz se Spatné zachazelo a kterému na
pastvé utekla krava, se ze strachu pfed trestem nechtél vratit
domi a tak utekl nazdarbiih. Tak se dostal do beznadéjné si-
tuace, ze které nevidél Zadné vychodisko. Vylerpan upadl
do hlubokého spanku. Kdyz se probudil, ,zdalo se mu, jako
by mél v Gstech néco tekutého a spatfil pred sebou stat ma-
lého stafecka s dlouhou, Sedou bradou, ktery pravé hodlal
opét zazatkovat sviij soudek s mlékem. ,Dej mi jesté napit!‘
prosil chlapec. ,Pro dnesek mas dost,’ odpovédél mu stafec.
,Kdyby mé sem ndhodou cesta nezavedla, usnul bys tu urdi-
té naposled, nebot kdyZ jsem té nasel, byls uz napal mrtvy.‘
Pak se stafec chlapce zeptal, kdo je a kam jde. Chlapec
mu vypravél viechno, co prozil, od nejranéjsich vzpominek
aZ po rany ze vCerejsiho vecera. A stafec fekl: ,Ty mij ma-
licky! Nevedlo se ti hife ani lépe neZ mnohym jinym, jimz
ti, co je chovali a konejsili, odpocivaji v rakvi pod zemi.
Zpatky se vratit nemuzes. Jednou jsi odeSel a musis si hle-
dat ve svété nové §tésti. A protoZe sim nemam ani dim ani
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statek, ani Zenu ani dité, nemohu se o tebe dal starat, ale
dam ti zadarmo dobrou radu.“

A% potud vyslovil stafec to, co si chlapec, hrdina vypraveé-
ni, mohl pomyslet i sam. Kdy? podlehl névalu afektu a utekl
do neznama, musel pfece védét, Ze bude potfebovat potra-
vu. A tak bylo v takové chvili tfeba o vlastni situaci pfemys-
let. Pfitom mu vytanul na mysli, jak u to tak byva, cely jeho
dosavadni Zivot a¥ k té nejran&jsi minulosti. Takova anamné-
za je Gitelny proces, ktery sméfuje k tomu, aby se v kritic-
kém okamziku, ktery vyZaduje vSechny duchovni a fyzické
sily, usebrala cel4 osobnost s celou svou vybavou a aby té-
mito spoleénymi silami rozrazila dvefe budoucnosti. Nikdo
mu pfitom nepomize, bude odkdzan sdm na sebe. Couv-
nout u% nelze. Tento nihled dodé jeho jednani potfebnou
rozhodnost. Stafec ho pfimé&je k tomu, aby to uskutecnil, a
tak mu uSetfi namahu vlastniho pfemysleni. Onen stafec
sam je pravé toto tiéelné pfemysleni a soustfedéni moralnich
a fyzickych sil, které se spontinné odehréva v mimovédo-
mém psychickém prostoru, tam, kde védomé mysleni jesté
nebo uZ neni mo?né. Koncentrace a vypéti psychickych sil
maji v sob& vidy néco magického; vyvijeji totiZ nefekané
priibojnou silu, kterd asto mnohokrét prevySuje védomé
volni tsili. Experimentalné to miZeme pozorovat zvlasté
v hypnéze, umélém stavu soustfedéni: ve svych kurzech
jsem pravidelng uvadgl do hluboké hypnézy hysterku se sla-
bou télesnou konstituci a poloZil jsem ji zatylkem na jednu
7idli a patami na druhou, takZe leZela jako prkno asi minutu.
Jeji puls pozvolna stoupl az na 90. Silny sportovec mezi stu-
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denty se marné pokousel tento experiment napodobit s vé-
domym volnim usilim. VétSinou se za chvili prolomil s pul-
sem asi 120.

KdyZ moudry stafec chlapci pomohl, aby pfiSel k sobé,
mohla pfijit dobra rada, to znamena, Ze situace uZ nevypa-
dala beznadgjné. Poradil mu, aby klidné putoval dél, stale
na vychod, kde za sedm let dorazi k veliké hote, ktera pred-
stavuje jeho $tésti. Velikost a strmost hory je ndznakem do-
spélé osobnosti'’. Ze soustfedéné sily vyriista jistota, coz
je nejlepsi zaruka uspéchu'®, Pak uz mu nebude nic chybét.
»Vezmi si myj chlebnik a soudek,“ ekl stafec, ,kazdy den
tam najdes tolik jidla a piti, kolik bude§ potiebovat.“ Pfidal
mu jesté list lopuchy, ktery se mohl proménit v lod, kdyby
se chlapec potfeboval dostat pfes vodu.

Stafec v pohadce &asto klade otazky kdo, pro¢, odkud
a kam!9, které vedou k sebeuvédoméni a soustfedéni moral-
nich sil, a jeté ast&ji propujéuje potfebné kouzelné pro-
sttedky?’, to znamen4 nelekanou a nepravdépodobnou
schopnost uspét, jiz se v dobrém i ve zlém vyznacuje sjedno-
cené osobnost. Ale stejné nezbytny se zda byt starciiv zésah,
tedy spontanni objektivace archetypu, protoze samotna vé-
doma viile neni s to sjednotit osobnost do té miry, aby doséh-
la vyjimeéné sily vedouci k tspéchu. K tomu je tieba nejen
v pohadce, ale i v Zivot& objektivniho zakroku archetypu,
ktery prostfednictvim fetézce vnitfnich konfronta¢nich a rea-
liza¢nich pochodu zastavi pouhé afektivni reagovéani. Tak
vystoupi do popiedi jasné otizky kdo, kde, jak, k ¢emu, kte-
ré umoZni rozpoznani momentalni situace a zaroven cile.
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Takové vyjasnéni a rozpleteni klubka osudu mé v sobé& cas-
to néco kouzelného, co? je zazitek, ktery psychoterapeut
dobfe zna.

Starcova tendence podnécovat uvaZzovani se projevuje téz
v podobé vyzvy nejprve ,se na to vyspat®. Divce, ktera hle-
da své zmizelé bratry, fekne: ,Jdi si lehnout; rano je moud-
fejsi vetera?!.“ Prohlédne také temnou situaci hrdiny, ktery
se dostal do nesnazi, nebo alespoii vi, jak obstarat informa-
ce, které mu pomohou dél. K tomuto celu rad pouziva po-
moci zvitat, zvl4sté ptaka. Princi, ktery hleda cestu do nebes-
ké iige, fekne poustevnik: ,Bydlim tady uZ tfi sta let, ale na
cestu do nebeské fi¥e se mé jesté nikdo neptal; nemohu ti to
Yici, ale nahote, v dal§im patfe domu bydli vielici ptaci, ti by
ti to mohli ur&ité ¥ci?2.“ Stafec vi, které cesty vedou k cili,
a hrdinovi je ukaze?. Varuje ho pied nadchézejicimi nebez-
pecimi a dava mu prostfedek, aby se s nimi aéinné vypora-
dal. Napfiklad chlapce, ktery ma piinést stfibrnou vodu, po-
udi, Ze pramen hlida lev, ktery méa klamnou vlastnost, Ze

s otevienyma o¢ima spi, ale se zavienyma bdi?*, nebo pora- °

di chlapci, ktery chce jet na koni ke kouzelnému prameni
pro létivy napoj pro krale, aby nabral vodu jen v poklusu,
protoze tam &haji arodéjnice, které na kazdého, kdo pfijde
k prameni, hazeji laso®’. Necha princeznu, ktera hleda svého
nejmilej§iho proménéného ve vlkodlaka, aby rozdélala ohefi
a na n&j dala kotlik se smiilou. Potom musi do vafici smily
hodit svou milovanou bilou lilii, a kdyZ pfijde vlkodlak, mu-
si mu nasadit kotel na hlavu; a tim bude jeji mily vysvobo-
zen?. N&kdy se stafec vyznamena svym kritickym tisudkem.
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Tak je tomu v jedné kavkazské pohadce o nejmlad$im prin-
ci, ktery chtél vybudovat svému otci bezchybny kostel, aby
zd&dil #i%i. Postavi kostel a nikdo na ném nemutZe odhalit
chybu, ale objevi se stafec a fekne: ,Ach, jaky krasny kostel
jste tu postavili! Jen $koda, Ze zékladova zed je trochu kii-.
va!® Princ neché kostel strhnout a vystavi novy. Ale stafec
opét odhali chybu, a to se stane tiikrat?’.

Stafec tedy na jedné stran& pfedstavuje v€déni, poznani,
rozvahu, moudrost, bystrost a intuici, na druhé strané viak
také moralni vlastnosti, jako je dobra vile a ochota poma-
hat, coZ jasné poukazuje na jeho yduchovni® charakter. Jeli-
ko je archetyp autonomnim obsahem nevédomi, mizZe po-
héadka, kterd archetypy konkretizuje, nechat starce, aby se
objevil ve snu, a sice pravé tak, jak se to déje i v modernich
snech. V jedné balkanské pohadce se stafec objevuje hrdino-
vi v nouzi ve snu a dava mu dobrou radu, jak zvladnout ne-
mo#né ikoly, které mu byly uloZeny?. Starclv vztah k nevé-
domi je ztetelny v jedné ruské pohddce®, kde je oznaCovan
jako ,lesni car®. KdyZ sedlak znaven usedl na pafez, vylezl
z n&€ho maly stafecek, ,byl sama vraska a po kolena mu visel
zeleny vous®. - ,,,Kdo jsi,* zeptal se sedlak. ,Jsem lesni car
Och,“ fekl muzitek. Sedlak k nému dal do sluzby svého ne-
zdarného syna. ,A kdy% s nim lesni car odesel, zavedl jej
do jiného svéta pod zemi, do zelené chyse ... V té chysi bylo
véechno zelené: zelené byly stény i lavice, zelend byla
Ochova Zena, zelené byly déti, zkratka vSechno, viechno.
I vodni Zinky, které u n&ho slouZily, byly zelené jako rou-
ta.“ I jidlo bylo zelené. Lesni car je tu zobrazen jako numen
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vegetace nebo stromd, které vladne jednak lesu, jednak ma
- prostfednictvim rusalek - vztah k vodni #{8i, z ¢ehoZ je jas-
né vidét, Ze patfi k nevédomi, nebot to je Casto vyjadieno ja-
ko les a voda.

Pravé tak je zfejma souvislost s nevédomim, kdyZ se stafec
zjevi jako trpaslik. V pohédce o princezng, kterd hledala své-
ho nejmilejsiho, se fika: ,Pfifla noc a temnota, hvézdy vysly
a zasly a princezna stile je$té sedéla na tom samém misté
a plakala. Jak tak hluboce zamy$lena sedéla, zaslechla, jak ji
zdravi n&jaky hlas: ,Dobry veter, krasn panno! Pro¢ tu sedis
tak smutna a samotna? Cela zmatena kvapn vstala a nebylo
divu. Ale kdy? se rozhlédla, stal tu jen malinky stary muzicek
skromného a srdeéného vzezieni.“ V jedné §vycarské pohéad-
ce potka selsky synek, ktery chce pfinést kralovské dceii kosik
plny jablek, ,es chlis isigs Manndle, das frogtene, was er do
e dem Chratte haig?“ (,ledového muZicka, ktery se ho zeptal
co ma v ko¥iku®). Na jiném misté ma muZi¢ek — ,Manndle® -
,es isigs Chlaidle an“*®® - na sobé& (,zelezné 3atitky, Zelezny
obletek®). Spife neZ ,ledovy® (eisig) znamend ,isig“ asi
zelezny“ (eisern). V tom piipadé by zfejmé muselo byt
,es Chlaidli vo Is“ (,,oblecek, $aticky z ledu®). Existuji sice Hle-
dovi“, ale i kovovi muZici a v jednom modernim snu jsem
dokonce narazil na ¢erného Zelezného muzitka, ktery se obje-
vil v okam#iku diileZitého Zivotniho obratu, jako v oné pohad-
ce o hloupém Honzovi, ktery se hodlal oZenit s princeznou.

V jedné moderni sérii vizi, kde opakované vystupuje typ
moudrého starce, je jednou normalné& vysoky, kdyZ se obje-
vi na dné& krateru obklopeného vysokymi skalnimi sténami,
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jindy je jeho postava nepatrné a nachézi se na vrcholku hory
v nizké kamenité ohradg. Stejny motiv najdeme i v Goetho-
vé pohédce o princezné trpaslikd, ktera sidlila ve $perkovni-
ci®l. Do této souvislosti patfi Anthréparion, olovény muzicek
ze Zosimovy vize®?, jakoZ i permonici v rudnych dolech, do-
vedni Daktylové antiky, homunkulové u alchymistd, skfitkové,
skotiti brownies atd. Jak ,skute¢né® jsou podobné pfedstavy,
jsem si uvédomil pfi pfileZitosti téZkého nestésti v horach,
kdy po katastrofé méli dva jeji Gifastnici za bilého dne kolek-
tivni vizi muZi¢ka v kapuci, jenZ vystoupil z nepiistupné trh-
liny v sesutém ledovci a pfesel jej napfi¢, coZ u obou vyvola-
lo vyslovenou paniku. Casto jsem se setkaval s motivy, které
ve mné budily dojem, jako by nevédomi bylo svétem neko-
nedné malého. Racionalisticky by se to dalo odvodit z tem-
ného pocitu, Ze u takovych vizi jde o néco endopsychického,
coZ nas vede k zavéru, Ze to musi byt néco velice malého,
aby se to veslo do hlavy. Nejsem pfitelem takovych ,rozum-
nych“ domnének, jakkoli bych nerad tvrdil, Ze jsou vidy ve-
dle’ Pfipad4 mi daleko pravdépodobnéjsi, Ze sklon k diminu-
tivu nebo zase naopak k nesmirnému zvétSovani (obfi!)
souvisi s tim, Ze pojmy prostoru a ¢asu jsou v nevédomi po-
zoruhodné nejisté33. Lidsky cit pro miru, tj. naSe racionélni
chapani velkého a malého, je vyloZeny antropomorfismus,
ktery pozbyva platnosti nejen v {i§i fyzikalnich jevid, ale
i v téch oblastech kolektivniho nevédomi, které lezi mimo
dosah toho, co je specificky lidské. Atman je ,mensi neZ ma-
ly“ a vétsi nez velky, je velky jako palec a ,pfece se rozklada
po celém svété na dvé 3ifky dlané vysoko“3%. A o Kabirech
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tika Goethe: ,Byt malicti jsou, moc ohromnou pfiznal jim
trose¢nik mnohy.“13% A tak je archetyp mudrce sice malicky,
tém&f nepatrny, a pfece ma osudovou silu, coz je zfejmé,
kdyZ se dostaneme vécem na kloub. Tuto zvlastnost maji ar-
chetypy spole&nou se svétem atomi, ktery pravé v nasi dobé
nézorné dokazuje, Ze &im hloubgji pronikaji experimenty ba-
dateltt do svéta toho, co je nekoneéné malé, tim niCivéjsi
jsou kvanta energie, ktera jsou tam vazéna. To, Ze z nejmen-
$tho vznika nejvétsi udinek, se ukézalo nejen ve fyzikalni ob-
lasti, nybrz i v psychologickém badani. Jak Casto v kritic-
kych Zivotnich okamZicich zdvisi vechno na zdanlivém nic!

V uréitych primitivnich pohadkach je vyjadiena osvétluji-
ci povaha naseho archetypu tim, Ze je stafec ztotoZnén se
sluncem. P¥ina$i si ohnivy pozér, kterj potiebuje, aby si
opekl tykev. KdyZ ji sni, bere si ohe zase s sebou, coz lidi
podniti, aby mu jej ukradli*®. V jedné severoamerické po-
hadce je stafec medicinman, ktery vlastni ohei¥”. Duch ma
aspekt ohng, coz vime ze slov Starého zdkona a z vypravéni
o svatodu§nim zazraku.

Jak jsme se jiz zminili, vyznatuje se stafec kromé své byst-
rosti, moudrosti a poznani i moréalnimi vlastnostmi, ba co vi-
ce: zkou$i moralni schopnosti €lovéka a jeho dary zavisi
na této zkousce. Zvlasts jasnym piikladem je estonska® po-
hadka o nevlastni a vlastni dce¥i. Prvni z nich je sirotek a vy-
znatuje se poslu$nosti a pofadnosti. P¥ibéh zalin tim, Ze ji
spadne do studny vieténko. Skoci za nim, ale ve studni se
neutopi, dostane se do kouzelné zemé, vydavé se na pout
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a potkava kravu, berana a jablon, kterym plni jejich prani.
Pak pfichazi k 1azni, v niZ sedi $pinavy, nemocny muz, ktery
chce, aby jej umyla. Rozviji se nasledujici rozmluva — Sta-
fec: ,Hezka divko, hezka divko! Vykoupej mé, je mi zatézko
byt tak $pinavy!“ Divka: ,Cim mém zatopit v kamnech?“
»Posbirej dfevéné kolicky a vrani vykaly a zatop tim.“ Ona
viak pfinasi chrasti a pta se: ,Kde mam vzit vodu ke koupe-
1i?“ On: ,Pod susarnou obili stoji bil4 klisna. At se vymo¢i do
védra!“ Divka v8ak bere ¢istou vodu. ,Kde mam vzit metlic-
ku?“ ,Ustfihni té bilé kobyle ocas a udélej z ného metlicku!“
Ale ona ji udéla z bfezového prouti. ,Kde mam vzit mydlo?“
»Vem kamen z lazné a vydrhni mé s nim!“ Ona vSak pfines-
la z vesnice mydlo a starce umyla®. A on ji dal za odménu
krabi¢ku plnou zlata a drahokami. Vlastni dcera ji pfiroze-
né zavidéla, hodila vieténko do studny, kde ho ale hned za-
se nagla. Pfesto $la dal, a co udélala nevlastni dcera spravné,
ona udélala obracené. Podle toho byla odménéna. Tento
motiv je tak Casty, Ze si jeho dalsi dokladani uSetfime.
Postava starce, ktery situaci ovlada a zaroven je hotov po-
moci, naznacuje, abychom ji uvedli do né&jakého vztahu
k boZstvu. V némecké pohadce o Vojdkovi a lerné princezné*®
se vypravi, jak prokleta princezna vystupuje kaZdou noc ze
své Zelezné rakve, bere vojaka, ktery ma stat na strazi u hro-
bu, k sobé a seZere jej. A tu jeden vojik, na né&jZ vysla straz
u hrobu, chtél uprchnout. ,A kdyz nastal vecer, odkradl se
pry¢ a utikal pres hory a doly a dorazil na krasnou louku.
Pojednou tu pfed nim stil maly muZiéek s dlouhymi Sedymi
vousy, ale byl to na§ mily Panbih, ktery uz nechtél déle
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prihlizet itrapam, které sim d4bel noc co noc chystal. ,Kam-
pak?‘ zeptal se Sedivadek. ,Muzu s sebou?* A Ze ten staieéek
vypadal tak piivétivé, vypravél mu vojék, jak utekl a pro¢
to udélal.“ A pak jako obvykle nasleduje dobra rada. V tom-
to vypravéni je stafe¢ek opravdu prohlasen za samého Boha
se stejnou naivitou, s jakou oznadil anglicky alchymista sir
George Ripley ,starého Krale® za ,antiquus dierum* (Sta-
rého dnt)*!.

Jako maji vSechny archetypy pozitivni, pfiznivy, svétly,
smérem vzhtiru ukazujici charakter, maji i dolt ukazujici, di-
lem negativni a nepfiznivy, dilem pouze chthonicky, jinak
viak neutralni aspekt. Archetyp ducha se z toho nijak nevy-
myka. JiZ jeho trpasli¢i podoba znamena omezujici diminu-
tiv, stejné jako naznalena pfirodnost numen vegetace, které
pochézi z podsvéti. Jako poskozeny se stafec jevi v jedné
balkanské pohédce??, pon&vadz pfidel o jedno oko. ,Vily* -
jacisi okiidleni zloduchové — mu ho vypichly a hrdina musi
zafidit, aby mu ho zase vratily. Stafec tedy pfiSel diky démo-
nickému svétu temnot o &ast svého zraku, tj. svého nahledu
a osviceni; utrpél tak Gjmu a pfipomina tim osud Osiridiyv,
ktery ztratil jedno oko pti pohledu na ¢erné prase, totiz Sé-
tha, nebo podobny pfibéh Wotantv, ktery obétoval jedno
své oko u Mimirova pramene. Je pfiznatné, Ze zvife, na
ném? jede stafec v na$i pohadce, je kozel, z ¢ehoZ je patrné,
Ze i on saim ma temnou stranku. V jedné sibifské pohidce
se stafec objevuje jako jednonohy, jednoruky a jednooky
staroch, ktery probouzi mrtvého Zeleznou holi. V pribéhu
dé&je jej omylem zabije nékolikrat oZiveny ¢lovék, ktery tim
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zaroveli promarni celé své §tésti. Nazev pohadky zni Jedno-
stranny stafec a jeho Gjma ve skutenosti znamen4, Ze je do
jisté miry jen poloviéni. Druha polovina je neviditelna, ale
ve vypravéni vystupuje jako vrah, ktery hrdinovi pifibéhu
uklada o Zivot. Hrdinovi se nakonec podafi svého mnohona-
sobného vraha zabit; v zufivosti v8ak zabije i jednostranné-
ho starce, ¢imzZ je naznadena totoZnost obou zabitych. Z toho
plyne, Ze by stafec mohl byt také svym protikladem, tedy
zaroven tim, kdo oZivuje, i tim, kdo zabiji ~ ,,ad utrumque
peritus® (obratny v obojim)*, jak se ik o Hermovi.

Za takovych okolnosti Ize z heuristickych i jinych pfi¢in do-
poruéit, abychom si — kdekoli stafec vyhliZi ,,skromné“ a ,,dob-
rosrdeéné“ — peclivé posvitili na prostfedi. V nasi prvni, es-
tonské pohadce o chlapci, ktery ve sluzbé ztratil kravu, tudiz
vznika podezfeni, Ze ochotny stafik, ktery se objevuje v pravy
as na pravém misté, kravu piedtim Istivé odstranil, aby své-
mu chranénci opatfil motiv k odchodu. Je docela mozné, jak
ukazuje kazdodenni zku$enost, Ze svrchovana, ale podpraho-
va znalost osudu inscenuje néjakou mrzutou udalost, aby za-
hnala hloupého klauna jaského védomi do tzkych a ptivedla
jej tak na svou vlastni cestu, kterou by on ve své ryzi hloupos-
ti nikdy nenasel. Kdyby byl nas sirotek tusil, Ze to byl stafec,
kdo mu od&aroval kravu, ptipadal by mu asi jako néjaky sko-
doliby troll nebo ¢ert. Stafec ma opravdu také zJj aspekt - ja-
ko je primitivni medicinman na jedné strané léc¢ici pomocnik
a na druhé obavany micha¢ jedd, stejné jako slovo @aguaxov
(farmakon), které znamena 1é¢ivy prostfedek a zaroven jed —
a jed muzZe byt nakonec obojim soucasné.
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A tak ma stafec dvojznaény, elfi charakter, jako nanejvys
pouéna postava Merlina: v jistych podobéch se jevi jako sa-
mo dobro a v jinych forméach mu néaleZi i aspekt zla. Pak je
to zly kouzelnik, ktery z egoismu kona zlo kvili zlu. V jedné
sibifské*4 pohadce je stafec zly duch, ,na jehoZ hlavé byla
dvé jezera, na nichz pluly dvé kachny“. Zivil se lidskym ma-
sem. P¥ib&h vypravi, jak hrdina a jeho lidé jdou na slavnost
do sousedni vesnice a nechavaji doma své psy. Ti se rozhod-
nou - podle pfislovi ,KdyZ neni kocour doma, mySi maji
pré“ - Ze si také uspotadaji slavnost. Kdy?Z slavnost vyvrcho-
1i, vrhnou se v§ichni na zasoby masa. KdyZ piijdou lidé do-
ma, psy vyZenou. Ti ute¢ou do divoliny. ,Stvofitel fekl
Ememqutovi, hrdinovi pfib&hu: ,Vezmi svou Zenu a jdéte
psy hledat!‘“ Ten se ale dostal do straslivé snéhové boute
a musel hledat tto¢i§té v chysi zlého ducha. Nasleduje zna-
my motiv napaleného &erta. ,Stvofitel“ je Ememqutiv otec.
Stvofiteltiv otec se viak jmenuje ,Sam se stvofil®, protoze se
stvofil sam. I kdyZ se nikde v pohadce neuvadi, Ze starec se
dvéma jezery na hlavé pfilakal hrdinu a jeho Zenu, aby utisil
svij hlad, dé se tusit, Ze do pst vstoupil zvlastni duch, ktery
zptsobil, Ze slavili svétek stejné jako lidé a pak navzdory své
pfirozenosti utekli, takZze je Ememqut musel hledat, a tak
se hrdina dostal do sn&hové boufe a vbéhl zlému starci pti-
mo do narule. Jako rddce mu poméha Stvofitel, syn toho
,Ktery se sam stvofil“, ¢imZ se problém zaplétd; a tak jeho
vyfeseni radgji pfenechime sibifskym teologtim.

V jedné balkanské pohddce dava stafec bezdétné carevné
snist kouzelné jablko, z néhoZ otéhotni a porodi syna. Stafec
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si vyminil, Ze se stane jeho kmotrem. Hoch je vSak ¢ertovo
kvitko, které bije v§echny déti a zabiji pastyitim dobytek.
Deset let nedostal Zadné jméno. Objevuje se stafec, zabodne
mu niZz do nohy a d4 mu jméno ,princ Niz“. Syn se pak
hodla vydat za dobrodruZstvim, coZ mu otec po dlouhém
vahani dovoli. Nz, ktery mu vézi v noze, je podminkou je-
ho Zivota: kdyZ mu jej vytdhne nékdo jiny, zemfe, kdyZ si je;
vytahne sam, bude Zit. Nakonec se mu stane ntiZ osudnym,
nebot mu jej ve spanku vytdhne stard ¢arodéjnice. Umira,
ale pratelé, které si sam ziskal, jej zase pfivedou k Zivotu®’.
Stafec tu sice pomahé, ale zaroveri je to darce nebezpecného
osudu, ktery se miZe obraitit i ve zlé. Zlo se manifestuje vel-
mi ¢asné a zfetelné v nasilné chlapcové povaze.

V dalsi balkanské pohadce stoji rovnéz za zminku varian-
ta naseho motivu: Kral hleda sestru, kterou unesl cizinec. Na
své pouti se zastavil v chaloupce staré Zeny, ktera jej varova-
la, aby nepokracoval ve svém hledani. Plody obsypany
strom, ktery pfed nim stile uhyba, jej vylaka z chaloupky.
Kdyz nakonec zlstane stat, sestoupi z jeho koruny stafec.
Kréle pohosti a zavede jej na hrad, kde Zije jeho sestra jako
starcova Zena. Ta fekne svému bratrovi, Ze jeji muz je zly
duch, ktery ho zabije. Po tiech dnech kral také opravdu zmi-
zi. Jeho mladsi bratr se jej rovnéZz vyda hledat a zlého ducha
v podobé draka zabije. Tim zbavi kouzla krasného mladého
muZe, ktery se pak se sestrou oZeni. Stafec, ktery se zprvu
objevil jako numen stromu, je ve zfejmém vztahu k sestfe.
Je to vrah. Ve vsunuté epizodé se mu pficita k tiZi, Ze zaCaro-
val celé mésto, nebot je ulinil ,Zeleznym®, tj. nehybnym,
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strnulym a uzavienym®®. DrZi v zajeti i krédlovu sestru a ne-
dovoli ji, aby se vratila ke svym ptibuznym. Tak je zobraze-
na sestiina posedlost animem. Stafec je tedy pojiman jako sest-
¥in animus. Zptisob, jak je do této posedlosti zataZen kral,
a jeho hledani vede k myslence, Ze sestra mé pro bratra vy-
znam animy. Archetyp jako darce osudu se tedy nejdiive
zmocnil kralovy animy, coZ znamena, Ze mu odejmul arche-
typ Zivota, ktery personifikuje pravé anima, ¢imz jej piinutil,
aby hledal ztracenou chut do Zivota, tento »t6Zko dosazitelny
skvost®, a tim z ného uéinil mytického hrdinu, tj. vy$8i osob-
nost, ktera je vyrazem jeho bytostného Ja. Stafec zde jedna
¥mahem jako padouch, musi byt nasilné odstranén, a vzapéti
se objevi jako chot sestry-animy, vlastné jako Zenich duse,
ktery slavi posvatny incest jako symbol spojeni stejného
a protikladného. Tato sméla enantiodromie, ktera se vyskytu-
je tak &asto, neznamena jen starcovo omladnuti a proménu,
ale dava tusit i tajny vnitini vztah zla k dobru a naopak.

V tomto ptib&hu tedy vidime archetyp starce v podobé
zlosyna jako soudasti promén a peripetii individuaéniho pro-
cesu, ktery ndznakem saha aZ k hieros gamos. Ve vySe uve-
dené ruské pohadce o lesnim carovi se stafec ukazuje naopak
zprvu jako pomocnik a dobrodéj, ale pak nechce chlapce
propustit ze svych sluZeb, takZe hlavni udalosti vypravéni
spotivaji v jeho rozmanitych pokusech o tnik z €arodéjovych
sparti. Misto hledani nastupuje aték, ktery je zfejmé stejnou
zasluhou jako vyhledavané dobrodruzstvi, protoze se hrdina
nakonec oZeni s kralovskou dcerou. Carodgj se musi spokojit
s ilohou podvedeného Certa.
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D. TERIOMORFNI SYMBOLIKA
DUCHA V POHADKACH

Popis naSeho archetypu by nebyl Gplny, kdybychom pomi-
nuli jeden zvlastni zpuisob jeho projevu, a sice jeho zvifeci for-
mu. Obecné patii k teriomorfismu boht a démoni a ma stej-
ny psychologicky vyznam. Zvifeci podoba totiz ukazuje na to,
Ze obsahy a funkce, o néz jde, se dosud nachézeji mimo lidsky
dosah, v oblasti mimo lidské védomi, a tudiZ se podileji na
svété jednak démonickém a nadlidském, jednak zvifecim
a podlidském. Zaroven je tfeba vzit v Gvahu, Ze toto rozdéleni
plati pouze v rozsahu védomi, kde se bez ného mysleni ne-
obejde. Logika fika: , Tertium non datur“#, tj. Ze si neumime
predstavit protiklady v jejich jednoté. Jinymi slovy, antinomie
presto trvaji a jejich zruSeni je pro nas jenom postulatem. Pro
nevédomi to vSak viibec neplati, nebof jeho obsahy jsou ve-
smés samy o sobé paradoxni nebo antinomické, a to vcetné
kategorie byti. Pokud si o tom nékdo neznaly psychologie ne-
védomi chce udélat obrazek, necht se pusti do studia kfestan-
ské mystiky nebo indické filosofie. Tam se shleda se zietelny-
mi uéinky antinomické povahy nevédomi.

Stafec ma aZ dosud v naSem pojednéni povétsinou lidsky .
vzhled a chovani, ale jeho ¢arodéjné schopnosti aZz po duchov-
ni nadfazenost poukazuji v dobrém i zlém na mimolidskou,
nadlidskou i podlidskou povahu. Jeho zvifeci aspekt nezname-
na ani pro primitivy ani v nevédomi néjaké znehodnoceni,
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nebot zvite je v urtitém smyslu ¢lovéku také nadfazeno. Ne-
zabloudilo dosud ve svém védomi a moc, z niZ Zije, neposta-
vilo zatim do protikladu vidi Zaddnému svévolnému j&, nybrz
tém&F dokonale plni vili, kterd jim vladne. Kdyby bylo vé-
domé, bylo by bohabojnéjsi nez ¢lovék. Legenda o hiisném
padu obsahuje hluboké poudeni; je to vyraz temného pocitu,
e emancipace jaského védomi je lucifersky ¢in. Lidské d&jiny
svéta spolivaji od polatku v tom, Ze se pocit ménécennosti
potyka se sebepovySovanim. Moudrost hledé stfed a pyka za
tu smélou opovazlivost neblahym p¥ibuzenstvim s démonem
a se zvifetem, a proto trpi tim, Ze mravni vyklad miiZze byt
nespravny.

V pohadkach se &asto setkavame s motivem zvifat jako po-
mocniki. Chovaji se lidsky, mluvi lidskou feci a vyznacuji se
moudrosti a védénim, které jsou lidské moudrosti a védéni
dokonce nadfazeny. V takovém ptipadé lze pravem fici, Ze
zviteci podoba je vyrazem archetypu ducha. V jedné némec-
ké pohadce*® se vypravi o chlapci, jenZ pii hledani zmizelé
princezny potka vlka, ktery mu fika: ,Neboj se! Ale fekni
mi, kam té vede cesta?® Chlapec mu vypravi sviyj pfibéh,
nate? mu vlk d4 magicky dar, nékolik svych vlastnich chlu-
pY, s jejichZ pomoci si jej hoch vidycky miiZe zavolat na po-
moc. Toto intermezzo ma pfesné stejny pribéh jako setkéni
se starcem, ktery je ochoten pomoci. V témZe vypravéni
viak vystupuje i jina, zl4 stranka archetypu. Pro nazornost
vam zkracené sdélim obsah pohadky:

Chlapec pase své prasata v lese, a tam objevi veliky strom,

jehoZ vétve se ztraceji v oblacich. ,Jaké to asi je,“ fika si
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chlapec, ,podivat se na svét z jeho vrcholku?“ Vy3plha tedy
na strom, $plha cely den, ale na vétve nedosadhne. Nastava
veler a chlapec musi pfenocovat na jednom pahylu. Na dru-
hy den $plhé dél a v poledne se dostiva do koruny. Teprve
naveler dorazi do vsi vystavéné ve vétvich. Bydli tam rolni-
ci, ktefi jej pohosti a poskytnou mu nocleh. Rano $plhé dal.
O polednach dospéje k zamku, kde Zije panna. Zde zjisti,
%e vy§ u% to nejde. Panna je kralovska dcera uvéznéné zlym
kouzelnikem. Zistava tedy u princezny a miiZe do vSech po-
kojti v zdmku; jen do jednoho vstoupit nesmi. Ale zvédavost
je silngjii. Pokoj otevie a najde v ném havrana pfibitého tfe-
mi hiebiky ke zdi. Jeden hfebik prochazi hrdlem, druhé dva
k¥idly. Havran si stysk4 na Zizefi a mladik, pohnut soucitem,
mu d4 napit vody. P¥i kazdém dousku vypadne jeden hfebik,
pii tfetim je havran volny a ulétne oknem. KdyZ se o tom do-
slechne princezna, velmi se poleka a fekne: ,To byl ten da-
bel, ktery mne zataroval ... a nebude dlouho trvat a pfijde si
pro mne!“ Jednoho krasného jitra opravdu zmizi.

Chlapec se ji nyni vydavé hledat a potka, jak jsme se jiz
zmifiovali, vlka. Podobné jej potkd medvéd a lev a také od
nich dostane chlupy. Lev mu kromé toho prozradi, Ze prin-
cezna je uvéznéna v blizké myslivng. Chlapec najde dim
i princeznu, ale shleda, ze nték je nemozny, protoZe mysli-
vec ma tfinohého bélouse, ktery viechno vi a myslivce ne-
omylné varuje. P¥esto se chlapec o 1ték pokusi, ale marné.
Myslivec jej dohoni, ale necha ho byt, protoZe mu kdysi,
kdyz byl havranem, zachréanil Zivot. A tak odjede pouze
s princeznou. Chlapec se po myslivcové odchodu do lesa
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opét vplizi do domu a pfemluvi princeznu, aby z myslivce
vypatila tajemstvi, jak ke svému chytrému bélousovi prisel.
Té se to v noci podafi a chlapec, ktery je ukryt pod posteli,
zjisti, Ze asi hodinu cesty od myslivny bydli tarodéjnice, kte-
r4 chova Carovné koné. Kdo dokéZe po tfi dny uhlidat hii-
bata, miZe si za odménu vybrat jednoho koné. Pfed davny-
mi &asy k nim ¢arodgjnice pfidala je$té dvanact jehfiat, aby
utifila hlad dvanacti vlkd, ktefi Zili v lese okolo dvorce,
a tim jim zabréanila vrhnout se na vybraného kong&. Myslivci
viak 74dna jehtiata nedala. KdyZ odjiZdél, vlci jej pronasle-
dovali, a kdy% ptekratoval hranici, podafilo se jim bélousovi
utrhnout alespotfi jednu nohu. Proto mé jen tfi.

Chlapec tedy kvapem vyhledal ¢arod&jnici a vyminil si, Ze
mu da nejen kong, kterého si sim vybere, ale navic jeste
dvanict jehiiat. Carodgjnice souhlasila. Pfikazala hiibatim,
aby mu utekla. Chlapci dala s sebou kotalku, aby jej uspala.
Ten ji vypil, usnul a hfibata mu utekla. Prvni den mu je po-
mohl ptivést zpatky vlk, druhy den mu pomohl medvéd
a tfeti den lev. A tak si mohl vybrat svou odménu. Carodgj-
¢ina dcerka mu prozradila, na kterém koni jezdi jeji matka.
Ten kit je pfirozené nejlepsi, také bélous, a toho si vyZadal.
Sotva kafi vySel ze staje, provrtala mu &arodéjnice viechna
&tyti kopyta a vysala mu morek z kosti. Z morku upekla ko-
148, ktery dala chlapci na cestu. Kiil byl k smrti sléb, ale
chlapec mu dal sezrat kola¢ a kail nabyl své diivéjsi sily.
Kdy? uchlacholil dvanact vlki dvanacti jehnaty, podafilo
se mu dostat se bez thony z lesa. Dojel si pro princeznu
a ujizdél s ni pry¢. Tiinohy bélous zavolal myslivce, ktery je
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okamZité pronasledoval a rychle je dostihl, protoZe ¢tyifno-
hy bé&lous nechtél bézet. KdyZ se myslivec pfibliZil, zavolal
¢tyFnohy bélou§ na tfinohého: ,Sestfi¢ko, shod ho!“ Kiin
ho shodil a oba koné jej rozdupali. Chlapec pak posadil prin-
ceznu na tfinohého bélouse a oba jeli do kralovstvi jejiho ot-
ce, kde slavili svatbu. Ctyfnoh)’/ bélous prosil chlapce, aby
obéma konim stal hlavu, protoZe by mu jinak pfinesli nestés-
ti. Kdyz to udélal, proménili se koné ve statného prince
a prekrasnou princeznu, ktefi po néjaké dobé zamifili
»do vlastniho kralovstvi“. Myslivec je kdysi proménil v koné.

Kromé teriomorfni symboliky ducha je na této pohadce
obzvlast zajimavé, Ze funkci védéni a intuice znazorniuje jez-
decké zvife. Tim je vyjadieno, Ze duch miize byt také vlast-
nictvim. T¥inohy bélou§ néleZzi démonickému myslivci, za-
timco étyfnohy patfi ¢arodéjnici. Duch je zde zfasti funkce,
kterd miiZe ménit vlastnika jako v&c (kail), z&asti je to viak
i autonomni subjekt (myslivec-¢arodéj jako vlastnik koné).
Tim, Ze chlapec ziskd od ¢arodéjnice ¢tyinohého bélouse,
osvobodi ducha nebo uréity druh mysleni z moci nevédomi.
Carodéjnice zde znamena - stejné jako jinde — Matku p¥iro-
du (mater natura), respektive pivodni, tak fikajic ,matriar-
chalni“ stav nevédomi; tim je naznacen psychicky stav,
v ném? proti nevédomi stoji jen slabé a nesamostatné védo-
mi. Ctyfnohy bélous se ukazuje jako nadfazeny viaéi tiinohé-
mu, protoze mu miZe poroucet. Vitézstvi ¢tyfnohosti nad
tfinohosti lze &ekat, protoZe kvaternita je symbol celosti
a celost hraje v obrazovém svété nevédomi podstatnou ro-
1i*%. Co v8ak ma znamenat protiklad trojnosti a ¢tvernosti,
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respektive co znamena trojnost viigi celosti? V alchymii
se tento problém nazyva Mariin axiom a provazi tuto filosofii
déle ne? jedno tisicileti, aby se nakonec znovu objevil ve
Faustovi (scéna s Kabiry). V literatufe najdeme jeho nejranéj-
$i znéni v tvodnich slovech dialogu Timaios*®, které Goethe
znovu pfipomina. U alchymisti miizeme zfetelné vidét, jak
trojici bozstva odpovida trojnost niZsi, chthonické (podobna
Dantovu trojhlavému déblovi). Ta spoiva na principu, je-
ho% symbolika prozrazuje ptibuznost se zlem, i kdyZ nelze
v #4dném ptipadé tvrdit, Ze by nevyjadioval nic nez zlo.
Viechno spise poukazuje na to, Ze zlo, respektive jeho b&zny
symbol, patfi k rodiné postav, které popisuji viechno temné,
no&ni, spodni, chthonické. Spodni se v této symbolice chova
k hornimu jako odpovidajici protiklad®, to znamena, Ze je
stejn& jako horni pojiméno jakoZto trojnost. Trojka je tu jako
muiské &islo logicky pfifazena zlému myslivci, jejz bychom
mohli (alchymicky) chéapat jako spodni trojnost. Naopak
¢tytka jako Zenské &islo je pfifazena stafené. Oba koné jsou
mluvici a myslici zazra¢na zvifata a pfedstavuji tudiZ neveé-
domého ducha, ktery je v jednom piipadé podfizen zlému
¢arodéji a ve druhém carodéjnici.

Mezi trojnosti a ¢tvernosti existuje tedy predevsim proti-
klad muistvi a Zenstvi, pfi€emZ &tvernost je symbolem celos-
ti, ale trojnost nikoli. Trojnost v¥ak znamené - jak prokazala
alchymie - protikladnost, nebot jedna trojnost vidy pfedpo-
klada druhou, viiéi nahote stoji dole, vii€i svétlu temnota,
viéi dobru zlo. Protiklad znamené energeticky potencial,
a kde je potencial, tam je moZnost prib&hu a déni, protoZe
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napéti protikladd se vidy snaZi o vyrovnéani. Predstavime-li
si tvernost jako tverec a ten rozdélime diagonalou na dvé
poloviny, vzniknou dva trojihelniky, jejichZ vrcholy ukazuji
do protichiidnych sméri. Lze tedy uZit metafory a fici: Kdyz
rozdélime celost symbolizovanou étvernosti na stejné polo-
viny, vzniknou dvé trojnosti s protichtidnym smérem. Tato
jednoduché avaha odvozuje trojnost ze ¢tvernosti; stejné vy-
svétluje i myslivec uvéznéné princezné, jak se z jeho &tyfno-
hého bélouse stal tfinohy - jednu nohu mu utrhlo dvanéact
vlki. T¥inohost bé&louse vdééi tedy za svou existenci neStésti,
které se stalo v okamZiku, kdy se kin chystal opustit ¥iSi
Temné matky. Psychologicky vyjadieno by to znamenalo, Ze
jakmile se manifestuje nevédoma celost, tj. kdyZ opusti nevé-
domi a pfestoupi do sféry védomi, jeden ¢len Ctvefice za-
ostane, nebot jej zadrzi horror vacui nevédomi. Tak vznikne
trojnost, které, jak vime nejen z pohadek, ale i z historie
symbold, odpovida jin4 protichidna trojnost™, a tak vznikne
konflikt. I zde bychom se mohli se S6kratem zeptat: ,, Jeden,
dva, tfi — ale kde méame, mily Timaie, ¢tvrtého z vas, vce-
rej¥ich hostd, ktefi jste dnes hostiteli?“"5? Ziistava v ¥i§i Temné
matky, zadrZovan vI¢i nenasytnosti nevédomi, které nechce
ze svého zakleti nic pustit, pokud neni pfinesena odpovidaji-
ci obét.

Myslivec, respektive stary kouzelnik, a ¢arodéjnice odpo-
vidaji v magickém svété nevédomi negativnim rodi¢ovskym
obraziim. Ve vypravéni vystupuje myslivec zprvu v podobé
¢erného havrana. Uloupil princeznu a drZi ji v zajeti. Ta jej

T P¥elozil FrantiSek Novotny.
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oznatuje za ,dabla“. Je pozoruhodné, Ze on sam je zavien
v jediném zakazaném pokoji na zamku a je tam pribit, coz
znamena vlastné ukiiZovdn, ttemi hiebiky na zdi. Je uvéznén
jako kazdy alainik a zaklet jako kazdy, kdo proklina. Oba,
princezna i Carodgj, jsou uvéznéni v kouzelném zéamku
na vrcholku obrovského, ziejmé svétového stromu. Princez-
na patii do svétlého horniho svéta v blizkosti slunce. JelikoZ
je zajata pravé na svétovém stromé, je to zfejmé jakasi ani-
ma mundi, kterd upadla do moci temnoty. Ukazuje se, Ze
tento tlovek temnym silam nepfinesl nic dobrého, protoZe
lupi¢ je ukfiZovan, a sice tfemi hiebiky. UkfiZovani zjevné
znamena, %e je v mukach svazan a zavélen, coZ je trest za §i-
lenou smélost toho, kdo se jako Prométheus odvazil do sféry
protikladného principu. Pravé to havran, ktery je totoZny
s myslivcem, udélal, protoze z horniho svétlého svéta ukradl
drahocennou dudi - proto je v hornim svété ¢i nadsvéti
za trest pribit ke zdi. Je zfejmé, Ze se zde zrcadli protiklad
kiestanského praobrazu. Zachrance, ktery osvobodil dusi
lidstva z vlady pana tohoto svéta, je dole v sublunérnim sveé-
t& p¥ibit na kiiz, a pravé tak je zlodéjsky havran na nebes-
kém vrcholku svétového stromu pfibit za sviij pfehmat na
zed. Nastrojem prokleti je v nadi pohadce trojice hiebt. Kdo
havrana uvéznil, se v pohadce nepravi. Zni to viak, jako by
se jednalo o kletbu v trojjediném jménu.

Mlady hrdina, ktery se vy$plhal na svétovy strom a vetfel
se do kouzelného zamku, kde mél osvobodit princeznu, smél
vejit do viech pokojd, jen do jednoho ne, a sice do toho, kde
byl havran®. Jako se z jednoho stromu v réji nesmélo jist,
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nesmél se otevfit ani jeden pokoj, a tam piirozené vstoupil
nejdiive. Nic nevzru$uje pozornost tolik jako zékaz. Je to
takika nejjist&j§i zptsob, jak vyvolat neposluSnost. Zjevné
tu plisobi tajny zamér neosvobodit ani tak princeznu, jako spise
havrana. Jakmile jej hrdina spatfi, zaéne havran Zalostné na-
tikat a st&Zovat si na Zizefi’® a chlapec, jimZ pohnula ctnost
soucitu, jej neob&erstvuje yzopem a octem, nybrz osvéZujici
vodou, a v tu chvili vypadévaji tfi hfebiky a havran prcha
otevienym oknem. Zly duch je tedy opét na svobodé, pro-
méfiuje se v myslivce, uloupi princeznu podruhé a tentokrat
ji zamkne ve své lovecké chaté na zemi. Tajny zdmér se Cas-
te¢né odhaluje: princezna méla byt odvedena z nadsvéti
do svéta lidi, coZ zfejmé nebylo mozné bez pomoci zlého
ducha a lidské neposlusnosti.

JelikoZz i v lidském svété je lovec dusi pAnem princezny,
musi hrdina znovu zasédhnout, a to tim, Ze - jak jsme se jiz
dov&déli — Carodéjnici prelsti a ziska Etyfnohého koné, ¢imz
zlomi kouzelnikovu tfinohou moc. Trojnost je to, co zaklelo
havrana, a trojnost je zaroveii moci zlého ducha. Jsou to obé
trojnosti, které maji protichtidny smér.

Ze zcela jiné oblasti, totiZ z psychologické zkuSenosti vime,
Ze tfi ze ¢ty funkci védomi jsou diferencované, coZ znamena,
e se mohou stat védomymi; jedna vSak zlistiva spjata s ma-
tefskou ptidou, nevédomim, a je oznaCovéna jako inferiorni,
respektive ,ménécenna“ funkce. Tvoii Achillovu patu i toho
nejhrdinitéjsiho védomi. Silak je nékde slaby, chytrak hlou-
py, dobrak Spatny atd.; a plati to i naopak. Podle nasi po-
héadky se trojnost jevi jako zmrzalené ¢tvernost. Kdybychom
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mohli ke tfem ostatnim jednu nohu vrétit, vznikla by celost.
Stejn& zni i enigmaticky Mariin axiom: ,Ze tietiho se stane
jedno (jako) Etvrté (¢x ToD TEiTOL TO £V TETOQTOV, €k til tritlh
to hen tetarton)®$, coz znamené: kdyZ ze tietiho povstane
¢tvrté, vznika tim zérovet jednota. Jeden ztraceny kus, ktery
patti vikiim Velké matky, je sice jen jedna &tvrtina, ale spo-
le¢né s onémi tfemi vytvaii celost, kterd ru$i rozdéleni
a konflikt.

Kde se oviem bere fakt, Ze &tvrtina je podle vyroku sym-
boliky rovné? trojnost? Zde nas nechava symbolika pohadky
na holi¢kéch, a tak jsme nuceni uchylit se ke skute¢nostem
psychologie. U% jsem fekl, Ze tfi funkce mohou byt diferen-
cované a jen jedna zlstava v zajeti nevédomi. Toto tvrzeni
musim je§té upfesnit. Podle zkuSenosti se diferenciace poda-
fi jen u jedné funkce, ktera je tudiZ popisovéana jako superior-
ni nebo hlavni a spole¢né s extroverzi a introverzi tvofi typ
zaméteni védomi. Tato funkce je podporovana jednou nebo
dvéma vice & méné diferencovanymi pomocnymi funkcemi,
které viak témét nikdy nedosahnou stejného stupné diferen-
ciace, to znamen4 schopnosti libovolného pouZiti. Maji tedy
vy$$i stupeti spontaneity nez hlavni funkce, ktera se jevi jako
do znaéné miry spolehliva a jako na$ védomy amysl. Ctvrta,
inferiorni funkce se jevi jako nepfistupna nasi vili. Tu se ja-
ko diblik projevuje potutelnymi poruchami, tu jako deus ex
machina. Vzdy ale ptichazi a jedna sua sponte. Z tohoto vykla-
du vyplyv4, Ze i diferencované funkce se vymanily ze svjch
kofenti v nevédomi jen ¢astecné, svou druhou ¢&asti vézi dosud
v nevédomi a operuji pod jeho nadvladou. Tti diferencované
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funkce, jimiz disponuje j4, totiZ odpovidaji tfem nevédomym
podilm, které se je§té neodpoutaly z nevédomi®’. A jako sto-
ji proti tfem védomym a diferencovanym ¢astem funkci
¢tvrta nediferencovana funkce coby vice ¢i méné trapny ru-
Sivy faktor, jevi se i superiorni funkce jako nejhorsi nepfitel
nevédomi. A nelze zapomenout na zvlastni finesu: stejné ja-
ko dabel, ktery se rad prevléka za andéla svétla, i inferiorni
funkce ovliviiuje tajnym a zdkefnym zpisobem nejvice funk-
ci hlavni, ktera ji nejvice potlatuje®®.

Tyto Zel ponékud abstraktni vyvody jsou nutné, abychom
objasnili souvislosti nasi - jak se fikava - , détsky prosté“ po-
hadky, tak bohaté na Isti a ndznaky. Obé protikladné troj-
nosti — jedna, ktera kouzlem pouta zlého, a druha, ktera pred-
stavuje jeho moc - odpovidaji takika navlas presné funkéni
struktufe na$i védomé a nevédomé psyché. Pohadka jako
spontanni, naivni a nereflektovany produkt duse nemize vy-
povidat o ni¢em jiném neZ o tom, ¢im duse vskutku je. A tak
nejsou tyto strukturalni psychické vztahy zobrazeny pouze
v na$i pohédce, ale i v bezpoétu dalsich®.

Nase pohadka ukazuje vyjimecné zietelné jednak celou
protikladnost archetypu ducha, jednak matouci souhru anti-
nomii sméiujici k jednomu velkému cili vy§siho uvédoméni.
Mlady pasak veprd, ktery se vy$plha z animalni hloubky
na obrovsky strom svéta a Gplné nahofe, v jasném nadsvéti,
objevi svou urozenou princeznu, pannu animu, symbolizuje
vzestup védomi z oblasti blizkych zvifecim k vrcholku a roz-
hledu, coZ je neobycejné vystizny obraz rozsifeni obzoru vé-
domi®. A kdyZ muzské védomi dosahlo této vySe, vychazi
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mu tam vstfic jeho Zensky protéjSek, anima®!, ktera je perso-
nifikaci nevédomi. Toto setkdni ukazuje, jak nevhodné je
oznalovat nevédomi jako ,podvédomi“. Nevédomi neni jen
»pod védomim®, ale i nad nim, a je nad nim dokonce uZ
davno, takZe se hrdina musi k nému namahavé vy$plhat. To-
to ,horni“ nevédomi neni oviem v zZadném piipadé ,nadvé-
domim® v tom smyslu, Ze by ten, kdo ho jako nas hrdina do-
sdhne, stal nad ,podvédomim® asi pravé tak vysoko, jako
ma daleko k povrchu zemé. Ke své nelibosti naopak zjisti, Ze
jeho vzneSena a jasna anima, princezna duSe, je tam nahofe
zakletd a nesvobodna jako ptak ve zlaté kleci. MiZe se sice
honosit tim, kam aZ dospél od niZin téméf animélnich tem-
not, ale jeho duse je v moci zlého ducha, chmurného otcov-
ského imaga z podsvéti v podobé havrana, této zndmé terio-
morfni postavy déabla. K ¢emu jsou mu jeho vySiny a $iry
horizont, kdyZ jeho milovana duse dpi ve vézeni? Ano, a do-
konce se G¢astni hry podsvéti a chce ziejmé chlapci zabra-
nit, aby odhalil tajemstvi jejiho uvéznéni, nebotf mu zakazuje
vstoupit do jednoho pokoje. Potaji jej pfivede, navzdory za-
kazu, pravé tam. Jako by nevédomi mélo dvé ruce, pfi¢emz
jedna déla stile opak toho, co druha. Princezna by zéroveii
chtéla i nechtéla byt vysvobozena. Zly duch se viak zfejmé
vlakal do pasti: chtél si uloupit krasnou dusi z jasného nad-
svéti, coz jako okiidlena bytost také dokazal, ale nepocital
s tim, Ze tak bude v nadsvéti sim pfipoutan. Je to sice temny
duch, ale touZi po svétle. Je to jeho tajné ospravedlnéni, za-
timco kletba je trestem za jeho pfehmat. Dokud je zly duch
uvéznén v nadsvéti, nemiiZe ani princezna sestoupit na zem
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a hrdina ziistava ztracen v rji. Ale pak spacha hiich nepo-
slu§nosti, umozni lupié¢i unik a zplisobi tim dali princeznin
unos, tedy cely sled Spatnych nasledkii. Vysledkem je, Ze
se princezna dostane na zem a Ze i dabelsky havran na sebe
vezme lidskou podobu myslivce. Tim se dostane jasna, nad-
svétni anima i zly princip do lidské blizkosti, coZ znamena,
Ze jsou oba zdrobnéni na lidské méfitko a tim jsou dosaZitel-
ni. Tiinohy, vievédouci mysliveav kiil predstavuje jejich
skuteé¢nou moc. Ta odpovida nevédomym podilim diferen-
covatelnych funkci®. Myslivec zosobtiuje inferiorni funkei,
ktera je patrna také u hrdiny jako jeho zvédavost a touha
po dobrodruZstvi. Jak d&j pokratuje, podoba se hrdina mys-
livei dokonce jesté vic: stejné jako on si svého ofe opatfi
od ¢arodéjnice. Na rozdil od né&ho si viak myslivec zapom-
nél zaroveti vzit dvanact jehilat, aby nakrmil dvanact vlkd,
a ti mu potom koné& poskodili. Zapomnél zaplatit dai chtho-
nickym mocnostem, protoZe je to pouhy lupi¢. Z jeho opo-
menuti se hrdina poudil, e nevédomi propusti své zplozen-
ce jen za ob&t®. Dvanéactka je zde ¢asovy symbol s vedlej$im
vyznamem dvanacti praci (& Ao, athla)®, které se musi pro
nevédomi vykonat, neZ se z ného vysvobodime®. Myslivec
se jevi jako prvni, nepodafeny pokus hrdiny nabyt své duge
loupe?i a nasilim. Ziskat dugi oviem ve skute¢nosti znamena
opus trpélivosti, vile k obéti a oddanosti. Tim, Ze hrdina zis-
ka ctyfnohého koné, zanjme tplné misto myslivce a tim se
zaroveti domiize princezny. Ctvernost se v najem vypravéni
prokéZe jako vétsi moc, protoZe ve své celosti integruje dil,
ktery chybél k jejimu dosaZeni.
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Archetyp ducha je v této - lze fici nikterak primitivni —
pohéadce vyjadien teriomorfné jako systém tri funkci, ktery
" je podtizen jednoté, totiz zlému duchovi, tak jako nejmeno-
. vana instance ukfiZovala trojici hiebii havrana. V obou pfi-
padech je jednota nadfazena a odpovida v prvnim piipadé
inferiorni funkci, ktera je nevédomym odpircem funkce
hlavni, tedy myslivci, ve druhém piipadé odpovida hlavni
funkci, tedy samotnému hrdinovi. Hrdina a myslivec se na-
konec vzijemn& pfipodobni, takZe funkce myslivce v hrdi-
novi zanik4. V myslivci skuteéné jiz od pocatku vézi hrdina,
jen? jej ptiméje, aby pouzil viech nemoralnich prostiedki,
jimiZ disponuje, k loupeZi duse, kterou myslivec nakonec
taktka proti své vili pfihraje do hrdinovych rukou. Navenek
mezi obéma zuii divy boj, ale v pozadi se jeden stara o zale-
Fitosti druhého. K fefeni tohoto zauzleni dochazi v okamZi-
ku, kdy se hrdinovi podaii ziskat &tvernost, coz psychologicky
znamena zapojit do trojného systému inferiorni funkci. Kon-
flikt se tim naraz vyfidi a postava myslivce se vypafi do ni-
coty. Po tomto vitézstvi posadi hrdina svou princeznu na tfi-
nohého koné a jede s ni do kralovstvi jejiho otce. Princezna
nyni ¥idi a zosobiiuje tu oblast ducha, ktera dfive slouZila
zlému myslivci. Anima tedy i nadéle zastupuje onu ¢ast ne-
v&domi, ktera neni a nikdy nebude soucasti celosti, jiz mize
¢lovék dosdhnout.
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E. DODATEK

Teprve po dokonéeni rukopisu mé jeden ptitel upozornil
na ruskou variantu nasi pohadky. Jmenuje se Marja Morev-
na®®. Hrdinou pfib&hu neni pasék vepid, ale carevi¢ Ivan. T¥i
pomocné zvifata tu maji zajimavé vysvétleni: odpovidaji
ttem Ivanovym sestram a jejich muZiim, coZ jsou ve skuteé-
nosti ptaci. Tti sestry pfedstavuji nevédomou funkéni triddu,
kterd ma vztah ke zvifeci, popfipadé duchovni fii. Pta&i lidé
jsou jacisi andélé a zdGraznuji pomocnou povahu nevédo-
mych funkci. Do pfibéhu se vkladaji v rozhodujicim oka-
mziku, aby zachranili hrdinu, ktery se (na rozdil od nédmecké
varianty) dostane do moci zlého ducha, ktery jej usmrti a roz-
seka na kousky (typicky osud bohoélovékal!)®’. Zly duch je
stafec, je Casto zobrazovan nahy a jmenuje se Ko$cej Bes-
smertnoj (Kost&j%® Nesmrtelny). Piislu§na ¢arodgjnice je zna-
ma Baba Jaga. Tfi pomocna zvifata z némecké varianty jsou
zde zdvojena, jednou jsou to ptadi lidé, podruhé lev, nezna-
my pték a vcely. Princeznou je tu carevna Marja Morevna,
velka vojeviidkyné (Maria, kralovna nebes, je v ruském orto-
doxnim hymnu velebena jako ,vojevadkyné“), ktera zlého
ducha pfipoutala na svém zamku v zakédzaném pokoji dva-
nécti fetézy. Stafec, jehoZ Zizen Ivan uti§i, kralovnu uloupi.
Magicka jezdecka zvirata se nakonec neproméni v lidi. Rus-
kéa pohadka ma vyslovené primitivnéj$i charakter.
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F. DOVETEK

Nasledujici vyvody si nedini narok na obecny zajem, pro-
toZe jsou v podstaté technické. Zprvu jsem je chtél v tomto
novém vydani vynechat, ale nakonec jsem se rozhodl, Ze je
ptipojim v tomto dovétku. Ctenét, ktery nemé specialné psy-
chologické zajmy, miZe tento Gsek klidn& pteskotit. Zabyval
jsem se zdénlivé odlehlym problémem tiinohosti a Etyfno-
hosti magického kong, &imZ mé avahy nabyly takové podo-
by, %e je patrna metoda, jiZ se fidim. Toto psychologickeé
usuzovani spo¢iva jednak na iracionalnich danostech latky,
tedy pohadky, mytu nebo snu, jednak na tom, Ze si uvédo-
mime jejich vzajemné ,latentni racionalni vztahy. Ze tako-
vé vztahy vibec existuji, je pfedev§im hypotéza, podobna
napiiklad té, ktera ¥ik4, Ze sny maji smysl. Tato domnénka
neplati apriorné. Jeji uZite¢nost vysvitne jen pfi jejim pouzi-
ti. Proto musime nejdfive vyckat, jestli jeji metodicka aplika-
ce na iracionalni material umo¥ni jeho smysluplny vyklad.
Jeji pouziti spoéiva v tom, Ze se timto materidlem zabyvame
tak, jako by mél vnitini smysluplnou souvislost. VétSina tdaji
zde pot¥ebuje urtitou amplifikaci, to znamen4 jisté ozfejme-
ni, generalizaci a pfibliZeni k vice ¢i méné obecnému pojmu
podle kardanského pravidla vykladu. Méme-li si tedy napfi-
klad oziejmit tfinohost, musime ji pfedeviim oddélit od
koné a pribliZit ji tak jejimu vlastnimu principu, totiZ trojnos-
ti. Pohadka se také zmifiuje o ¢tyfnohosti, kterd je na vyS§im
stupni obecného pojmu rovnéz ve vztahu k trojnosti, z ¢ehoZ
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vychazi hadanka v dialogu Timaios, tedy problém trojky
a Ctytky. Tridda a tetrdda pfedstavuji archetypické struktury,
které hraji v obecné symbolice vyznamnou roli a jsou stej-
nou mérou dileZité pro vyzkum jak mytd, tak snt. Povysi-
me-li iracionalni danost (t¥i- a {tyfnohost) na Groveil obec-
ného nazorného pojmu, umozni ndm to, aby se v nasem
zorném poli vynofil univerzalni vyznam motivu. UvaZujici ro-
zum tak miZe nabyt odvahy, aby bral takovy argument vaz-
né. Tato loha zahrnuje celou fadu uvah a zavért technického
razu, které bych psychologicky zaujatému Ctenaii a zvlasté
odbornikovi nerad odepiral, a to tim spise, Ze tato rozumové
prace je pro feSeni symboli typicka, a zcela nezbytna, pokud
jde o pochopeni produktti nevédomi. Jen timto zptisobem se
lze domoci smyslu nevédomych souvislosti z nich samych,
na rozdil od deduktivnich vykladd, které vychazeji z predem
danych teorii, jako jsou napiiklad interpretace astromytologic-
ké, meteoromytologické, o sexuélni teorii nemluvé.

Tfinohy a ¢tyfnohy kan je ve skute¢nosti velmi tajuplnd
zélezitost, ktera je hodna dikladnéjsiho prozkouméni. Troj-
ka a étyrka nepfipominaji jenom dilema psychologické nauky
o funkcich, ale i axiom Marie Prorokyné, ktery hraje znac-
nou roli v alchymii. Proto se ndm vyplati, kdyZ se na vy-
znam obou zazra¢nych koni podivime ponékud blize.

Pfedevsim mi pfipadd pozoruhodné, Ze tiinohy kin je
princezné na jedné strané pfifazen jako jezdecké zvife, ale
na druhé strané je to kobyla a zaroven zakletd princezna.
Trojnost je tu nepochybné spojena se Zenstvim, zatimco
v dominujicim védomém naboZenském pohledu se ukazuje
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jako vyluéné muzska zéleZitost, nemluvé o tom, Ze trojka ja-
ko liché &islo je tak &i tak muzska. Trojnost by se tedy dala
pifimo pfekladat jako ,muZstvi, které je jesté plsobivéjsi
ve staroegyptské trojjedinosti: bith - Kamitef® — faraon.

Tt¥inohost jako vlastnost zvifete znamena nevédomé vniti-
ni muZstvi u Zenské bytosti. U skute¢né Zeny ji odpovida
animus, ktery v podobé zazraéného koné predstavuje ,,du-
cha®. Naproti tomu u animy nekoinciduje trojnost s kiestan-
skou pifedstavou Trojice, ale se ,spodnim trojihelnikem®,
inferiorni funkéni triddou, ktera tvoii takzvany ,,stin“. Inferi-
orni polovina osobnosti je vét§inou do znaéné miry nevédo-
ma. Nejde o celé nevédomi, nybrz pouze o jeho osobni vy-
se¢, kdeZto anima, jakmile je odli¥ena od stinu, personifikuje
kolektivni nevédomi. Pokud je ji pfisouzena trojnost v podo-
bé jezdeckého zvifete, pak by to znamenalo, Ze na stinu ,je-
de“, z &ehoz plyne, Ze se k nému chova jako Mare”. V tom-
to piipadé stin ovlada. Je-li vSak tim koném ona sama, pak
ztratila své dominujici postaveni jako personifikace kolektiv-
niho nevédomi a stala se jezdeckym zvifetem princezny A,
hrdinovy manZelky, kterd na ni ,jede®, tedy ji ovlada. Jakoz-
to princezna B je zaarovana do tfinohého koné, jak spravné
tika pohadka. Tuto ponékud zamotanou zéleZitost lze rozte-
§it nasledovné:

1. Princezna A je hrdinova anima’!. Jede, to znamena ovla-
da tfinohého koné, stin, tj. inferiorni funkéni triadu svého
nastavajiciho manZela. Lze to vyjadfit jednoduseji tak, Ze ob-
sadila inferiorni polovinu hrdinovy osobnosti. Zmocnila
se ho z jeho slabé strany, coZ se v béZném Zivoté stava Casto,
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protoZe tam, kde je ¢lovék slaby, potiebuje podporu a dopl-
néni. Na slabé strané muZe je Zena dokonce na spravném
a smysluplném misté. Tak bychom museli formulovat situa-
ci, kdybychom pokladali hrdinu a princeznu A za dvé b&Zné
osoby. Pribéh je vSak zazra¢ny a odehrava se hlavné v ma-
gickém svétg, a tak bude asi spravnéjsi vyklad, Ze princezna
A je hrdinova anima. V tomto pfipadé je hrdina svym
setkdnim s animou vytrZen z profinniho svéta podobné jako
Merlin prostfednictvim své vily; znamena to, Ze jako obycej-
ny ¢lovék je tim, kdo je polapen do Carokrasného snu a vidi
svét uz jen jakoby skrze mihu.

2. Nyni celou véc znaéné komplikuje necekané okolnost,
Ze tfinohy kui je Zenského pohlavi, coZ znameni, Ze pfed-
stavuje analogii princezny A. Je to princezna B. Ta ve své
kotiské podobé& odpovida stinu princezny A (tedy jeji inferi-
orni funkéni triadé). Princezna B se od princezny A lisi tim,
e nejede na koni, ale je v ném obsaZena, respektive je do
néj zakleta, ¢imZ se dostala pod nadvliadu muZské trojnosti.
Je tedy posedla stinem.

3. Otazka nyni zni: stinem koho je posedla? NemiiZe to
byt stin hrdiny, protoZe toho se jiz zmocnila hrdinova ani-
ma. Pohadka nam odpovida, Ze je to myslivec, respektive
Carodéj, ktery ji zaklel. Jak jsme vidéli, myslivec souvisi urci-
tym zplisobem s hrdinou, nebot ten postupné obsadi jeho
misto. Mohli bychom tedy dospét k domnénce, Ze myslivec
neni v podstaté nic jiného neZz hrdintv stin. Tomuto nézoru
viak odporuje fakt, Ze myslivec reprezentuje vyznamnou
moc, kterd nedosahuje jen k hrdinové animé, ale mnohem



312 ARCHETYPY A NEVEDOMI

dal, a7 ke kralovskému paru bratra a sestry, o jejichZ existen-
ci hrdina ani jeho anima nemaji ani ponéti a kteii se i v po-
hadce objevuji velice nenadéle. Moc, ktera pfesahuje vliv
jednotlivce, ma nadindividualni charakter, nemuze byt tudiz
identifikovana se stinem, pokud jej definujeme a pojimame
jako temnou polovinu osobnosti jednotlivce. Jako nadindivi-
dualni faktor je numen myslivce dominantou kolektivniho
nevédomi, jejiz charakteristiky — k nimz patii myslivec, ¢a-
rod&j, havran, zdzraény kuaf, ukfiZovani, respektive zavéseni
ve vrcholku svétového stromu’ - oslovuji zvlasté german-
skou dufi. A tak odlesk kiesfanského svétového nazoru
na sebe bere v moti nevédomi disledné Wotanovy rysy”.
V postavé myslivce naraZime na imago dei, na obraz boha,
protoZe Wotan je také bih vétru a ducha. Proto jej Rimané
pfiléhavé vykladali jako Merkuria.

4. Princ a jeho sestra, princezna B, tedy néleZi pohanské-
mu bohu a jsou proménéni v koné, coZ znamena, Ze jsou za-
tlageni do zvifeci sféry, kterd odpovida nevédomi. Oba tudiz
kdysi ve své vlastni lidské podobé patfili do fiSe kolektivni-
ho védomi. Ale kym vlastné jsou?

Mame-li na tuto otizku odpovédét, musime vyjit z toho,
e oba nepochybné& pfedstavuji protéjsky hrdiny a princezny
A. Oba s nimi souviseji také proto, Ze jim slouZi jako jezdec-
ka4 zvifata, takZe se projevuji jako jejich nizsi, animalni polo-
viny. Zvife je ve své téméf iplné nevédomosti odedévna
symbolem té psychické sféry ¢lovéka, kterd je ukryta v tem-
not& télesného pudového Zivota. Hrdina jede na hiebci, kte-
1y se vyznaluje sudym (Zenskym) &islem (Etyii) a princezna
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A na kobyle, kterd ma jen tfi nohy (tedy muzské &islo).
Z t&chto Cisel je zfejmé, Ze pfi proméné ve zvifata doslo ta-
ké k urdité zméné v pohlavi — hiebec ma Zensky a kobyla
muzsky atribut. Psychologie tento vysledek potvrzuje: nako-
lik je muZ pfemozen kolektivnim nevédomim, natolik vy-
chazi bez zabran najevo nejen jeho vlastni pudova sféra, ale
i urdity Zensky charakter, ktery jsem navrhl oznacit ,ani-
ma®“. Dostane-li se v§ak do podruci nevédomi Zena, vystou-
pi silnéji do popfedi temnéjsi stranka jeji Zenské povahy
spojené s vyslovené muZskymi rysy. Tyto rysy zahrnuje po-
jem ,animus“’4.

5. Podle pohadky neni zvifeci podoba paru bratra a sest-
ry prava, existuje diky kouzelnému pusobeni pohanského
boha lovce. Kdyby to byla pouhé zvifata, mohl by nidm ta-
kovy vyklad stait. To bychom oviem nespravedlivé pomi-
nuli pozoruhodnou narazku na zménu v pohlavnim charak-
teru. Bélou§ oviem neni obycejny kun, ale zazraéné zviie
s nadpfirozenymi vlastnostmi. Lidska postava, z niZ se kouz-
lem stalo zvife, musi mit tedy také nadpfirozeny charakter
sama o sob&. Pohadka v§ak k tomu nic nepodotyka. Pokud
je spravna naSe domnénka, Ze zvifeci forma obou postav
odpovida podlidské soudasti hrdiny a princezny, vyplyva
z toho, Ze lidska forma dosahuje své nadlidské soudasti.
Nadlidskost pitvodniho pasaka veptd se projevuje v tom,
Ze se z n&ho stane hrdina, to znamena néco jako polobih -
nezistane u prasat, ale vy$plha se na svétovy strom, ¢imz
se stane jeho vézném téméf jako Wotan. Pravé tak by se ne-
mohl méfit s myslivcem, kdyby mu nebyl, jak jsme vidéli,
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v uréitém ohledu podobny. Podobné znamené uvéznéni
princezny A ve vrcholku svétového stromu uréitou vyvole-
nost, a jestlize sdili, jak uvadi pohidka, s myslivcem loZe,
je dokonce nevéstou boha.

Jsou to vyjime¢né, nadlidského se dotykajici sily hrdinstvi
a vyvolenosti, které zapletou dva obytejné lidi do nadlidské-
ho osudu. V profanni oblasti se tak z pasdka vepft stava kral
a princezna dostava muZe, jenZ je ji hoden. JelikoZz v pohad-
ce neexistuje jen profanni, ale i magicky svét, nefika lidsky
osud jesté viechno. Proto neni opomenuta narazka na to,
co se déje v magickém svété. I tam se dostal princ a princez-
na do moci zlého ducha a on sim se naléza ve velmi Spat-
ném postaveni, z n8hoz se nemiize vysvobodit bez cizi po-
moci. Tim je na drovni magického svéta dana paralela
k lidskému osudu, ktery se pfihodi chlapci a princezné A.
JestliZe se viak lovec jako pohansky obraz boha povznasi az
nad svét herot a mila¢kd bohd, saha paralela ptes kouzla
az do boské a duchovni oblasti, kde je zly duch, dabel nebo
alespoii jeden dabel vyobcovan piinejmenSim stejne tak
mocnym nebo moZna jetd mocnéj$im protikladnym princi-
pem, ktery je naznacen tfemi hiebiky. Toto nejvy3si napéti
protikladi, z néhoz celé drama vychazi, je zjevné konflikt
mezi horni a dolni trojnosti. Vyjadfime-li to svétonazorove,
jde o konflikt, kde je na jedné stran& kfestansky Bih a na
druhé d'abel, jen# nabyl Wotanovych” ryst.

6. Zda se, ze musime vyjit z této nejvy3§i instance, chceme-
-li pohadku spravné pochopit, protoZe prvni diivod dramatu
spodiva v prehmatu zlého ducha, ktery pfedchazi viemu
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ostatnimu. Nasleduje jeho ukfiZovéani. Ve své strastiplné
situaci potfebuje cizi pomoc, kterd mize byt pfivolana jen
zdola, nebot shora nepfichazi. Pasa¢ek ma jak Silenou odva-
hu, tak chlapeckou podnikavost a zvédavost, aby vySplhal
na svétovy strom. Kdyby spadl a polamal si vSechny kosti,
fekli by lidé: ktery zly duch ho navedl k takovému blaznov-
stvi, aby lezl na tak obrovsky strom! A vskutku by nebyli da-
leko od pravdy, protoZe to bylo piesné to, co zly duch nutné
potfeboval. Uvé&znéni princezny A bylo pfefinem v profan-
nim svété a zalarovani - jak se lze domnivat — poloboZské-
ho paru bratra a sestry bylo pravé takovym ptelinem ve
svété magickém. Nevime to sice, ale je moZné, Ze tento zly
¢in dokonce ¢asové piedchazel zakleti princezny A. Oba dva
piipady kazdopadné dokazuji zasahovéni zlého ducha do ma-
gického i profanniho svéta.

Neni patrné bez hlubsiho smyslu, Ze osvoboditel ¢i vyku-
pitel je stejné jako marnotratny syn pasikem prasat. P¥ichazi
z toho nejniziiho, a to ma spole¢né se zvlastni pfedstavou,
kterou méli o vykupiteli alchymisté. Jeho prvni osvoboditel-
sky &n je vysvobozeni zlého ducha z trestu, ktery na néj
uvalil Bih. Z tohoto &inu jako prvniho stupné lysis se odviji
cela dramaticka zapletka.

7. Moralka tohoto pfib&hu je skute¢né velice podivna.
Konec nas uspokojuje v tom, Ze pasak a princezna A slavi
svatbu a stane se z nich kralovsky par. I princ a princezna B
slavi svatbu, ale podle archaického krélovského prerogativu
jako incest, coZz by mohlo vyvolat ur¢ité pohorseni, oviem
v kruzich poloboht je to nutno brat jako jejich obytej’. Co
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se ale stane se zlym duchem, jehoZ vysvobozenim ze spra-
vedlivého trestu celé drama zagalo? Zly myslivec je rozdu-
pan kofimi, coz duchovi asi nezpusobi Zadnou trvalou djmu.
Zdanlivé beze stopy zmizi; aviak jen zdéanlivé, protoZe tak
& tak zanecha svou stopu, a sice téZce vykoupené $tésti jak
v profannim, tak v magickém svété. Ctvernost, kterou pfed-
stavuje na jedné strané pasak a princezna A a na druhé princ
a princezna B, se alespoii napil sjednotila a pevné spojila:
stoji ted proti sobé& dva manZelské péry, které jsou sice para-
lelni, ale jinak oddélené, protoZe jeden z pari patii profanni-
mu a druhy magickému svétu. Navzdory tomuto nepochyb-
nému oddéleni existuji mezi nimi, jak jsme vidéli, tajné
psychologické vztahy, které nam dovoluji odvodit jeden par
z druhého.

V duchu pohadky, kde drama zapocalo na nejvy$sim misté,
bychom museli Fici, Ze svét polobohti pfedchazi svétu pro-
fannimu, jejZ urditym zptusobem ze sebe vytvari, stejné jako
on sim musi byt pojiméan jako n&co, co vzeslo ze svéta bohd.
V tomto pojeti neznamena pastyt a princezna A nic jiného
ne% pozemské obrazy prince a princezny B a ti jsou zase po-
tomky svych boZskych vzort. Nezapominejme, Ze k myslivci
patii jako jeho Zensky protéjiek ¢arodéjnice chovajici kong,
tak trochu stara Epona (keltska bohyné koni). Neni bohuZel
znamo, jak zadarovani v koné probihalo. Ze v tom méla
prsty ¢arodéjnice, vyplyvé uz z toho, Ze oba bélousi pochd-
zeji z jeji staje a jsou to tedy do jisté miry jeji vytvory. Mysli-
vec a ¢arodéjnice tvofi par, ktery je odleskem boZského ro-

T

di¢ovského paru v no&ni, chthonické ¢asti magického svéta.
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BoZsky par neni tézké rozpoznat v kiestanské tstfedni pred-
stavé Zenicha a nevésty (sponsus et sponsa), Krista a nevésty
Cirkve.

Kdybychom chtéli pohadku vysvétlovat personalisticky,
ztroskotal by tento pokus na skutecnosti, Ze archetypy ne-
jsou svévolné vymysly, nybrz autonomni prvky nevédomé
psyché a jsou tu pred veskerou smyslenkou. Pfedstavuji ne-
ménnou strukturu psychického svéta, kterd svymi determi-
nujicimi G¢inky na védomi ukazuje, Ze je ,skute&na®. Proto
mé takovy vyznam psychické skute¢nost, Ze lidskému paru’
odpovida v nevédomi jiny pér, ktery je jen zdanlivé zrcad-
lovym obrazem prvniho. Kralovsky par je ve skute¢nosti
vZdy a vude a priori, a proto lidsky par znamena daleko
spife individuélni, asoprostorovou konkretizaci vééného
praobrazu, alespoil ve své duchovni struktufe, ktera je vtisté-
na biologickému kontinuu.

Dalo by se tedy fici, Ze pasak prasat piedstavuje praveé ta-
kového animalniho ¢lovéka, jemuz je kdesi v nadsvéti pfti-
druZena partnerka. Kralovsky ptivod dokazuje jeji spojitost
s a priori existujicim poloboZskym parem. Ten pfedstavuje
z tohoto pohledu viechno, ¢im se jesté ¢lovék miZe stit, jen
kdy? se vy$plha dost vysoko na svétovy strom’®, Nebot jak
se mlady pastyf zmoctiuje své urozené Zenské polovicky, bli-
7 se zaroveii k poloboZskému paru a povznési se tak do sfé-
ry kralovstvi, tj. v§eobecné platnosti. V mezihfe Chymické
svatby Christiana Rosencreutze se setkavame se stejnym moti-
vem: kralovsky syn musi svou kralovskou nevéstu nejdiive
vysvobodit z moci moufenina, jemuZ se dobrovolné oddala
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jako konkubina. Moutenin zde pfedstavuje alchymické ni-
gredo, v némz je ukryta substance arkina; tato mySlenka
tvoii dali paralelu naseho mytologému, psychologicky fece-
no, dali variantu tohoto archetypu.

Stejné jako alchymie, i nae pohadka popisuje ty nevédo-
mé pochody, které kompenzuji kiestansky stav védomi. Zob-
razuje pisobeni ducha, ktery rozviji kfestanské myslenky
pies hranice, jeZ stanovilo cirkevni pojeti, aby nalezl odpo-
véd na otazky, na néZ nedovedl odpovédét stfedovék ani
novoveék. Neni t&zké vidét, Ze v obraze druhého kralovského
paru tu mame protéjiek cirkevni pfedstavy o Zenichovi a ne-
vésté a Ze obraz myslivce a Carodéjnice je znetvoteni kies-
tanského mysleni na dosud pfetrvavajici nevédomy wotanis-
mus. To, Ze jde o némeckou pohadku, &ini véc obzvlaste
zajimavou, ponévadZ tentyZ wotanismus byl psychologic-
kym kmotrem nacionélniho socialismu’. Ten pfedvedl tako-
vé sni%ujici znetvofeni zcela zfetelné. Pohadka vSak na dru-
hé strané ukazuje, Ze dosaZeni totality jakoZto celosti ¢lovéka
je mo¥né jen zahrnutim zlého ducha a Ze je tento zly duch
dokonce causa instrumentalis osvobodivé individuace. Na-
cionalni socialismus naprosto zvratil tento cil duchovniho
vyvoje, k némuz sméfuje nejen pfiroda, ale jehoZ piedobraz
podava i kestanska doktrina, zni¢il mravni autonomii Elové-
ka a nastolil nesmyslnou totalitu statu. Pohadka naopak uka-
zuje, jak je potfeba postupovat, kdyZ chce clovék pfekonat
moc temného ducha: je nutno pouZit jeho vlastni metody
proti nému samému; to se piirozené nemiZe stat, kdyz
magické podsvéti temného myslivce ziistava nevédomé a ti
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nejlepsi z naroda radéji kdZou poucky a €lanky viry, misto
aby brali vaZné lidskou dusi.

G. ZAVER

Zabyvame-li se duchem v jeho afchetypické formé, jak
se nam jevi v pohadkach a ve snech, vyvstava obraz, ktery
se podivné lisi od védomé ideje ducha rozstépené na velké
mnoZstvi vyznami. Duch je piévodné duch v lidské nebo
zvifeci podobg, je to daimonion, které stoji proti ¢lovéku.
V nafem materidlu v8ak uz muZeme vystopovat roz§ifené
védomi, které zalina pozvolna okupovat ptivodné nevédo-
mou oblast a tato daimonia ¢astetné proménuje ve svévolné
¢iny. Clovék si podrobuje nejen piirodu, ale i ducha, aniz
by si uvédomoval, co vlastné ¢ini. Osvicenému rozumu se to
jevi jako uvedeni na spravnou miru, kdyZ pozna, Ze to, co
pokladal za duchy, je duch lidsky, a koneckoncti jeho vlastni
duch. Vse v dobrém i zlém nadlidské, co diivéjsi doby vy-
povidaly o daimoniich, je jako nadsizka redukovano na ,ro-
zumnou® miruy, a tim se zda byt viechno v nejlep§im potradku.
Byla ale obecné pfijimana pfesvédéeni minulosti vskutku
a urdité jen nadsazkami? Nebyla-li jimi, pak integrace lidského
ducha neznamené nic mensiho neZ jeho démonizaci, poné-
vadZ nadlidské duchovni sily, jeZ kdysi pfebyvaly spoutany
v pfirodé, vstoupily do lidské bytosti a propijéily ji moc, kterd
pfemistuje hranice lidstvi nejnebezpecnéj§im zptisobem do
neur¢ita. Musime osvicenému racionalistovi poloZit otdzku:
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Vedla jeho rozumné redukce k blahodarnému ovladnuti
hmoty a ducha? Bude py$ny na pokroky fyziky a mediciny,
na osvobozeni ducha ze stiedovéké zatuchlosti a jako dobro-
myslny kfestan poukéZe na vysvobozeni ze strachu z démo-
ni. Ptame se ale dale: K ¢emu vedly vSechny dosavadni kul-
turni vydobytky? Pfed naSima ofima lezi strasliva odpovéd:
Clovék se #adného strachu nezbavil a na svété leZi temna
miira. Rozum stéle Zalostné selhava a hriizné se rozviji pravé
to, ¢emu chtéli viichni zabranit. Clovék se nasilim domohl
uZitku, ale zaroven oteviel i bezednou hlubinu svéta; a kde
se zastavi, kde se je§té muZe zastavit? Po posledni svétové
valce doufali lidé v rozum a uZ se doufé zase. Ale zaroven
nas fascinuji moZznosti §tépeni uranu a slibujeme si od toho
zlaty vEk - je to nejlepsi zaruka, Ze se rozrostou hrizy zpusto-
$eni. A kdo to je, kdo to viechno zptisobil? Je to takzvany ne-
$kodny, nadany, vynalézavy a rozumny lidsky duch, ktery
si bohuZel neni védom démoniénosti, ktera v ném vézi.
A tento duch déla skuteiné vSechno, aby se nemusel divat
na vlastni tvaf, a kaZzdy mu v tom pomahé, jak miiZe. Jen
ne Z4dnou psychologii, protoZe by nas ta vystfednost mohla
pfivést k sebepoznani! To uZ radéji valky, které zavinil ten
druhy; a nikdo nevidi, Ze cely svét ve své posedlosti déla to,
pfed &m utikdme a éeho se désime.

Oteviené feteno: zd4 se mi, Ze minulé doby nepifehanély,
7e se duch nezbavil démonic¢nosti a Ze se lidé diky védeckému
a technickému vyvoji vydali do rostouciho nebezpeéi posed-
losti. Pro archetyp ducha je sice charakteristické, Ze je scho-
pen pisobit jak dobro, tak zlo, ale zalezi na svobodném, to
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znamena védomém rozhodnuti ¢lovéka, zda se i dobro ne-
proméni v néco satanského. Jeho nejhor§im hiichem je ne-
védomost, jiz se s nejvétsi zboznosti oddéavaji pravé ti, kdo
by meéli lidem slouZit jako ucitelé a vzory. Kdy konetné
nadejde ¢as, kdy nebudeme ¢lovéka brat barbarsky, nybrz
se v5i vaznosti budeme hledat prostfedky a zpusoby, aby-
chom ho zbavili zlych duchd, vytrhli ho z jeho posedlosti
a nevédomosti a ucinili z toho nejdilezitéjsi tkol kultury?
Copak uz nelze konelné pochopit, Ze se vnitini povahy ¢lo-
véka Zadna vnéjsi zména ani zlepSeni nedotyka a Ze nakonec
vSechno zavisi na tom, zda ¢lovék, ktery zachazi s védou
a technikou, je ¢i neni odpovédny? Kiesfanstvi nam sice ote-
vielo cestu, ta viak, jak ukazuji fakty, nevnikla dost hluboko
pod povrch. Jakého zoufalstvi bude jesté tfeba, aby se vid-
ctim lidstva oteviely oci natolik, aby se alespori oni sami do-
vedli zdrZet pokuSeni?



